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A BUSCA PELA CIENTIFICIDADE NAS
CIENCIAS HUMANAS NUMA ARQUEOLOGIA
DO “MESMO” E DO “OUTRO”

THE SEARCH FOR THE SCIENTIFICITY IN THE
HUMAN SCIENCES IN AN ARCHEOLOGY
OF THE “SAME” AND OF THE “OTHER”

Maria Julieta Weber Cordova’

Resumo: Procurou-se refletir sobre os fundamentos do
conhecimento cientifico moderno, a partir das ruptu-
ras epistemoldgicas que reorganizam a ordenagdo e a
construcao do saber. Foucault assinalou duas grandes
descontinuidades na epistéme da cultura ocidental: a que
se contextualiza na Idade Classica e a que se sistematiza
no limiar da modernidade. O que demarca que o homem
nao é objeto de ciéncia, mas sim dominio positivo do
saber. E a prépria disposicao geral da epistéme, contra-
pondo assim o enraizamento arqueolégico do “mesmo”,
que racionaliza semelhancas, e do “outro”, que revela o
limite desse pensar racional e cientifico.

Palavras-chave: Epistéme. Modernidade. Ruptura epis-
temoldgica. Ordenacdo do saber.

Abstract: This articles discusses the the grounds of
modern scientific knowledge from the epistemological
ruptures that reorganize the ordering and the cons-
truction of knowledge. Foucault pointed out two great
discontinuities in the episteme of western culture: one
that is found in the Classical Age and one that is syste-
matized on the edge of modernity. These demonstrate
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A busca pela cientificidade nas ciéncias humanas...

that man is not the object of science, but the positive
domain of knowledge. It is the own general position of
the episteme, opposing in this way the archaeological
rooting of the “same” that rationalizes similarities, and
the “other”, that reveals the limits of this rational and
scientific thinking.

Keywords: Episteme. Modernity. Scientificity . Episte-
mological rupture.

INTRODUGAO: FOUCAULT, O FILOSOFO
QUE REVOLUCIONOU A HISTORIA

Michel Foucault (1926-1984) dizia ser um filésofo, a moda
de Nietzche, atento aos temas até entao intocados e malditos Nao foi
um pensador centrado em seu préprio campo de saber. Tanto é assim
que “revolucionou” a histéria, questionando-a num momento em que
imperava o paradigma estruturalista e impregnavam-se os debates na
expectativa de dar um corpo cientifico a histéria.

O significado do termo paradigma, desde Thomas Kuhn, sugere
enquadramentos conceituais, esquemas, modelos enfim, em vista das
disposigdes e necessidades intelectuais e académicas em se posicionar
pela busca de legitimacao tedrica no meio cientifico. Mas ao se falar
em transformacdes paradigmaéticas das Ciéncias Humanas, deve-se
ter o cuidado em nao se confundir com modismos intelectuais, ten-
denciosos a reducionismos.

Os paradigmas acabam mesmo por se caracterizarem em “ideias
fortes que marcaram sua época”, nao se podendo desconsiderar que
a finalidade tedrica de todo paradigma é fazer “oposicdo ao modelo
anterior”. (SILVA, 2002). E a andlise dos avangos epistemoldgicos
deve ter em conta, fundamentalmente, o contexto de cada época,
compreendendo que cada mudanca de paradigma se faz na medida
mesmo em que se tornam significativos os meios culturais, reveladores
de sentidos histdricos especificos.

E dessa forma que o estruturalismo, que emergiu nos anos 60,
veio como um modelo tedrico de contraposicao ao paradigma exis-
tencialista, o qual ja predominava enquanto uma teoria da filosofia
do sujeito desde a década de 40.
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A partir da década de 50, e com mais rigor nas décadas de 60
e 70, novas formas de se conceber as ciéncias foram pouco a pouco
substituindo o pensamento existencialista. Se, com o existencialismo,
o cerne dos debates tedricos se dava filosoficamente, com o estrutu-
ralismo cedeu-se lugar ao rigor cientifico das Ciéncias Sociais.

A histéria ja vinha desde a década de 30, com Marc Bloch e
Lucien Febvre, buscando uma renovagao cientifica, capaz de apre-
ender uma “histéria-problema”, envolvida com a histéria presente.
Interrogava-se sobre a validade tnica das fontes oficiais, questionando
a forma positivista e historicista da histéria factual praticada pela
Escola Metédica.

Mas nas décadas de 60 e 70 a histdria se estrutura, deixando
de se interrogar para se autoafirmar enquanto ciéncia, face as Ciéncias
Sociais, possuidoras de um corpo cientifico e dotadas de metodologias
que referenciavam estudos estruturais acerca do social.

Fernand Braudel, ao enfatizar o tempo longo na histéria, acaba
por responder a critica de Claude Lévi-Strauss de que a histdria era
incapaz de ser uma ciéncia, pois nao era detentora de rigor cientifico.
Conceberam-se novos métodos de se fazer histéria, especialmente
contra o acontecimento politico tomado como efémero e de curta
duragao, e em favor de uma histéria de longa duragado, aos moldes
da civilizacao mediterranica.

A anélise braudeliana afirmou-se pelo viés estrutural, trazendo
consigo a ideia de histéria serial, que a Segunda Geracao dos Annales
utilizou fartamente. A histéria passaria entdo a ser fundamentalmente
quantitativa, demografica, baseada em cifras e com a ambigao de se
tornar rigorosamente cientifica.

Assim, se aquela histéria permeada pelo contexto intelectual
existencialista, havia iniciado uma renovagao com a Primeira Geragao
dos Annales, importando-se com o intencional e com o sujeito da
histéria, que havia se apagado na histéria dos grandes homens e dos
grandes feitos histéricos, por fim acabou por estruturar-se, em busca
de invariantes e regras pautadas por sistemas explicativos. Apagava-
se, assim, o sujeito da histéria, adotando-se determinismos, ja que a
acao do sujeito estaria condicionada as estruturas sociais.

Dessa forma, a Segunda Geracado dos Annales nao levou adiante
o ideal de “histéria-problema” de Bloch e Febvre, pois, ao procurar
responder as criticas dos cientistas sociais, voltou-se para um projeto
de histéria total, pautada por regularidades.
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E o maior impacto causado pelos questionamentos de Foucault
a Histéria foi, certamente, pela maneira como a interroga, bem como
o contexto estruturalista e paradigmatico das décadas de 60 e 70 em
que se inserem tais questionamentos.

Paul Veyne identifica as interrogacdes de Foucault como uma
revolucao epistemoldgica, pois apresenta uma nova maneira de
problematizar a histéria, desta vez pensando no evento histérico,
bem como nas categorias através das quais se constréi o discurso
do historiador.

Em vez de se partir de uma estrutura social — ou de uma arqui-
tetura temporal braudeliana, Foucault ndo s6 propds, mas analisou
como se instituiram culturalmente as questdes referenciais em rela-
¢ao ao meio social, aos sujeitos, suas posi¢coes quanto ao poder e as
formas de produgao do conhecimento.

O que Foucault questionou na histéria, portanto, nao era so-
mente em relagdo aos seus possiveis métodos, mas fundamentalmente
preocupou-se com o discurso epistemolégico da Histéria.

Assim, partia de um procedimento histérico realmente inovador.
Por exemplo, em vez de partir do objeto sexualidade para mostrar
de que formas havia se manifestado ao longo da histéria, Foucault
buscava chegar ao objeto a partir do estudo das praticas discursi-
vas, percebendo “como” e “quando” a sexualidade havia emergido
como tema, como discurso e como preocupagao histérica. Cabia ao
historiador entdo desconstruir o objeto, revelando as teias de sua
constituicdo, bem como as teias de sua naturalizagéo.

Ao desnaturalizar o evento, dessacralizando-o, sem deixar de
compreender o seu fundamento histérico, mas privilegiando as suas
descontinuidades e fazendo sobressair os aspectos de ruptura, Fou-
cault acabou por propor um novo conceito a Histéria, que pudesse dar
conta e fazer perceber as relacoes de forga, as constituicdes dos jogos
de poder, assim como apreender acerca dos conjuntos de estratégias,
reveladoras estas da vida politica e social.

Num primeiro momento, Foucault deu énfase em suas pesquisas
as formas de sujeigao, as praticas disciplinares e as redes discursivas
dai decorrentes. Ja num outro momento, Foucault voltou-se mais para
o sujeito, bem como para as condigdes de possibilidade de construgéao
de novas formas de subjetivagado, atentando, por exemplo, que entre
o sujeito e o poder, pode-se vislumbrar a ideia de governabilidade
de si préprio.
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Pode-se dizer que a obra filoséfica de Foucault traz ainda hoje
muitos debates acirrados, especialmente no que concerne aos seus
questionamentos a Histéria. Justo a Histéria, que tanto procurou
identificar-se enquanto liberta da condicao filial da Filosofia e justa-
mente quando havia conquistado uma posicao tedrico-metodoldgica
renovada pela Escola dos Annales, apareceu um filésofo para ques-
tionar os procedimentos, a epistemologia do saber histérico e enfim
como se escreve a Histodria.

Uma de suas obras referenciais, As Palavras e as Coisas: uma
arqueologia das ciéncias humanas, possibilita que se compreenda o
alcance do pensamento epistemoldgico de Foucault, que estende sua
andlise filoséfica e inquietante para as préprias Ciéncias Humanas.
A partir dessa obra, podem-se discutir alguns dos fundamentos do
conhecimento cientifico moderno e suas relacdes com as questoes
epistemoldgicas nas Ciéncias Humanas, com o objetivo de contribuir
para o debate cientifico que compreende a construcdo do conheci-
mento e que permeia a prépria pratica da educacao.

Procurou-se, nesse artigo, tratar de alguns conceitos chaves
do pensamento de Foucault explicitados na obra As Palavras e as
Coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas, em que o autor tra-
cou uma arqueologia das Ciéncias Humanas, entendendo o homem
enquanto “fundamento de todas as positividades” e “elemento das
coisas empiricas”.

Foucault atenta que, com a modernidade, o homem tornou-se
objeto de ciéncia e “isso ndo pode ser considerado nem tratado como
um fenémeno de opinido: é um acontecimento na ordem do saber”.
(2002, p. 477).

A BUSCA PELA CIENTIFICIDADE NAS CIENCIAS
HUMANAS NUMA ARQUEOLOGIA DO “MESMO”
E DO “OUTRO”

A fim de refletir sobre o tema da cientificidade na modernidade
configurada na virada do século XIX para o XX, priorizou-se — antes
mesmo de discutir sobre o conceito de Foucault acerca da epistéme nas
Ciéncias Humanas — partir do debate que gira em torno das rupturas
epistemoldgicas e que remete aos estudos de Gaston Bachelard.

A ideia de ruptura epistemoldgica possibilita compreender a
“nogao do obstaculo epistemoldgico”, ou, conforme Bachelard, pos-
sibilita ao espirito cientifico “sair da contemplagdo do mesmo para
buscar o outro, para dialetizar a experiéncia”. (1996, p. 18).
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E, se ha ruptura, é porque esta se deu com um “passado” for-
mador de conhecimentos habituais:

Quando o espirito se apresenta a cultura cientifica nunca é jovem.
Alias, é bem velho, porque tem a idade de seus preconceitos. Ace-
der a ciéncia, é rejuvenescer espiritualmente, é aceitar uma brusca
mutacdo que contradiz o passado. (BACHELARD, 1996, p. 18).

Para Bachelard, a nocao de obstaculo epistemoldgico perpassa
tanto pelo desenvolvimento histérico do pensamento cientifico como
pela pratica deste pensamento na educacao. Esta altima pode expres-
sar, na concepgao do autor, uma superagao do obstaculo epistemoldgi-
co ao partir da “psicanalise dos erros iniciais” ou “catarse intelectual
e afetiva”, desde que se considere o seguinte pressuposto:

[...] colocar a cultura cientifica em estado de mobilizagdo perma-
nente, substituir o saber fechado e estatico por um conhecimento
aberto e dinamico, dialetizar todas as variaveis experimentais, ofe-
recer a razao razdes para evoluir. (BACHELARD, 1996, p. 24).

Bachelard também exemplifica sobre o desconhecimento do
obstaculo epistemoldgico no ensino de ciéncias — e que pode ser
estendido a outras praticas educacionais em seus varios campos de
conhecimento. Atenta, entdo, que muitas vezes é o préprio educador
que nao vé o aluno como alguém experimentador de conhecimentos
empiricos: “[...] ndo se trata, portanto, de adquirir uma cultura ex-
perimental, mas sim de mudar de cultura experimental, de derrubar
obstaculos ja sedimentados pela vida cotidiana”. (1996, p. 23).

A ideia de derrubar obstaculos sedimentados é ponto funda-
mental para se compreender em Bachelard que o caminhar para o
objeto cientifico requer uma ruptura entre o conhecimento sensivel,
ou pré-cientifico, e o conhecimento cientifico em questdo, abrindo
espaco para um novo conhecimento cientifico, ou um “novo espirito
cientifico”, que s6 se faz pela ruptura epistemolégica.

Segundo Bachelard, o obstéaculo epistemoldgico perpassa pela
ordenacao dos acontecimentos de uma experiéncia, constituindo a re-
presentacao do pensamento cientifico abstrato e revelando a polémica
em torno da concretude do obsticulo que gera a experiéncia:
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Para isso, temos de provar que este pensamento abstrato nao é
sinénimo de md consciéncia cientifica, como parece sugerir a acu-
sagdo habitual. Serd preciso provar que a abstracao desobstrui o
espirito, que ela o torna mais leve e mais dinamico [...] E para
mostrar que o processo de abstragao nao é uniforme, chegaremos
até a usar um tom polémico ao insistir sobre o carater de obstdculo
que tem toda a experiéncia que se pretende concreta e real, natural
e imediata. (BACHELARD, 1996, p. 8).

E somente podera se encontrar superagao do obsticulo ou
“eficacia epistemoldgica” pela apreensao conceitual da linguagem
epistemoldgica, ja que uma palavra pode ter uma mesma designagao,
mas pode também revelar explicacoes diferenciadas para uma mesma
fonte interpretativa de pesquisa:

Numa mesma época, sob uma mesma palavra, coexistem concei-
tos tao diferentes ! O que engana é que a mesma palavra, tanto
designa quanto explica. A designagdo é a mesma; a explicagdo é
diferente. Por exemplo, a telefone correspondem conceitos que sdo
totalmente diferentes para o assinante, a telefonista, o engenheiro,
o matematico preocupado com equagdes diferenciais da corrente
telefénica. O epistemdlogo deve, pois, captar os conceitos cienti-
ficos [...]. (BACHELARD, 1996, p. 22).

Partindo dessas premissas, Bachelard ressalta que o “verda-
deiro espirito cientifico” problematiza questées em contraponto a
mera formulacdo de opinides. Alids, a superagao da opinido pela
problematizacdo é ponto fundamental para a superacao do obstaculo
epistemoldgico:

Em primeiro lugar, é preciso saber formular problemas. E, digam o
que disserem, na vida cientifica os problemas nao se formulam de
modo espontineo. E justamente esse sentido do problema que ca-
racteriza o verdadeiro espirito cientifico. Para o espirito cientifico,
todo conhecimento é resposta a uma pergunta. Se ndo ha pergunta,
nao pode haver conhecimento cientifico. Nada é evidente. Nada é
gratuito. Tudo é construido. (BACHELARD, 1996, p. 18).

Se tudo é construido, se “[...] um obstaculo epistemoldgico se
incrusta no conhecimento nao questionado” e se “[...] as vezes uma
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ideia dominante polariza todo o espirito”, a invocagao de Bachelard
de que o “instinto formativo” cede ao “instinto conservativo” aponta
para uma resisténcia aos obstaculos epistemoldgicos. E esta resisténcia
esté estreitamente ligada ao conhecimento empirico que “[...] envolve
o homem sensivel por todas as expressdes de sua sensibilidade” e
que, quando este conhecimento se racionaliza, “[...] nunca se pode
garantir que valores sensiveis primitivos nao interfiram nos argumen-
tos”. (1996, p. 19).

Assim sendo, Bachelard considera que um certo “narcisismo
intelectual” é predominante nos meios literarios e culturais e que
mesmo uma “cabeca bem feita” é uma “cabeca fechada”, constituindo-
se em um “produto da escola”. Entende assim que ha uma crise do
pensamento epistemoldgico e uma necessidade de “reorganizacao
total do sistema de saber”.

E o conceito de “ruptura”, que perpassa pela problematizacao
de obstaculos com vistas a reorganizagao de saberes, sera o ponto
central nas anélises de Foucault, que ira discorrer sobre as rupturas
epistemoldgicas, fundamentalmente nas Ciéncias Humanas, identi-
ficando duas grandes descontinuidades na epistéme da cultura oci-
dental, bem como diferentes concepgoes de ordem.

A primeira contextualiza-se no inicio da Idade Classica (meados
do século XVII). E a segunda grande descontinuidade, ou ruptura
epistemoldgica, e que ira distinguir a concepgdo de ordem vigente
na Idade Cléssica, sistematiza-se no limiar da modernidade (inicio
do século XX).

Foucault elucida sobre estes dois momentos na epistéme da
cultura ocidental, pontuando que na Histéria da Loucura na Idade
Cldssica, sua tese de doutorado, a diferenca é reveladora de peculia-
ridades culturais e que o louco seria o Outro numa sociedade cultural
diferenciada.

Ja na obra As Palavras e as Coisas: uma arqueologia das ciéncias
humanas, o autor observou como a cultura pode estabelecer uma
ordem entre as coisas, bem como o que caracteriza a sua dispersao
ou a sua proximidade, revelando que a busca pelo carater identitario
numa sociedade ordenada, constitui-se por uma “histéria da seme-
lhanca”:

A histéria da loucura seria a histéria do Outro — daquilo que, para

uma cultura é ao mesmo tempo interior e estranho, a ser portanto
excluido (para conjurar-lhe o perigo interior), encerrando-o porém
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(para reduzir-lhe a alteridade); a histéria da ordem das coisas seria
a histéria do Mesmo — daquilo que, para uma cultura, é ao mes-
mo tempo disperso e aparentado, a ser distinguido por marcas e
recolhido em identidades. (FOUCAULT, 2002, p. 22).

Assim, a modernidade trouxe mudangas na prépria concepgao
do saber entre o sujeito que conhece e o objeto de conhecimento,
entre as positividades que constituem os conhecimentos empiricos e
entre a natureza e a forma do conhecimento.

E se, da andlise do semelhante, pode-se reportar a ordem
empirica e a comparacao identitaria em contraponto ao diferente,
ressalte-se que tal andlise tende a partir da forma simples para a
mais complexa, demarcando o cientifico pelo racional e rompendo
com as “velhas crengas” que entrecruzavam linguagens e permitiam
afinidades e parentescos na “magia” dos saberes:

Dali, toda a epistéme da cultura ocidental se acha modificada em
suas disposi¢gdes fundamentais. E em particular o dominio empirico
onde 0 homem do século XVI via ainda estebelecerem-se os paren-
tescos, as semelhancgas e as afinidades e onde se entrecruzavam
sem fim a linguagem e as coisas — todo esse campo imenso vai
assumir uma configuracdo nova. Podemos, se quisermos, designa-
los pelo nome de “racionalismo”; podemos, se ndo tivermos na
cabeca sendo produtos prontos, dizer que o século XVII marca o
desaparecimento das velhas crengas supersticiosas ou magicas e
a entrada, enfim, da natureza na ordem cientifica. (FOUCAULT,
2002, p. 75).

Essa ruptura na epistéme da cultura ocidental, caracterizada
pela quebra ou transformacao da linguagem e da natureza perceptiva
do pensamento cldssico para aquilo que a modernidade compreende-
ra como cientifico é o que vai constituir a representacdo da anélise
arqueoldgica em Foucault.

E, segundo esse pensador, o que vai se oferecer a analise ar-
queoldgica é o préprio saber classico e os questionamentos que se
fazem a partir do limiar que distingue o pensamento classico do que
se constituiu por modernidade.

Foucault, ao conceituar uma arqueologia das ciéncias humanas,
inicia a obra As Palavras e as Coisas, com a poesia do fantastico de
Borges:
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Este livro nasceu de um texto de Borges. Do riso que, com sua
leitura, perturba todas as familiaridades do pensamento — do nosso:
daquele que tem nossa idade e nossa geografia —, abalando todas
as superficies ordenadas e todos os planos que tornam sensata
para ndés a profusao dos seres, fazendo vacilar e inquietando,
por muito tempo, nossa pratica milenar do Mesmo e do Outro.
(FOUCAULT, 1999, p. 9).

A enciclopédia chinesa citada por Borges e sua outra divisao/
classificacao taxionémica revelam no “deslumbramento dessa taxio-
nomia”, “no encanto exético de um outro pensamento”, o proprio
“limite do nosso” e a “impossibilidade patente de pensar isso”, ou
seja, pensar o “Outro”, pois desassemelha o pensar do “Mesmo”,
até mesmo o que o olhar ocidental concebe por Oriente e sua cultura
oriental:

Os cédigos fundamentais de uma cultura — aqueles que regem sua
linguagem, seus esquemas perceptivos, suas trocas, suas técnicas,
seus valores, a hierarquia de suas praticas — fixam, logo de entrada,
para cada homem, as ordens empiricas com as quais tera de lidar
e nas quais ha de se encontrar. (FOUCAULT, 1999, p. 16).

E se “[...] nada é mais empirico que a instauragao de uma ordem
entre as coisas”, o que se coloca entado é “[...] segundo qual espaco
de ordem se constituiu o saber ?”

Foucault, ao partir do texto de Borges para a analise do percurso
da linguagem e da ordem, inicia a discussao sobre “[...] a partir de
que foram possiveis conhecimentos e teorias?”:

A ordem é ao mesmo tempo aquilo que se oferece nas coisas como
sua lei interior, a rede secreta segundo a qual elas se olham de
algum modo umas as outras e aquilo que sé existe através do crivo
de um olhar, de uma atengao, de uma linguagem. (FOUCAULT,
1999, p. 16).

Se a ordem e sua lei interior instauram uma linguagem entre
as coisas empiricas, possibilitam as Ciéncias Humanas atestarem
sua positividade, sua ordenagao racional, seus principios cientificos,
que, ao se familiarizarem, racionalizam semelhancas e, nesse sentido,
impossibilitam pensar o “Outro”.
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Para Foucault, o homem nao pode ser objeto de ciéncia. Nao
sendo o homem, é a disposicao geral da epistéme que lhe permite
constituir o homem como seu objeto:

Dir-se-a, pois, que ha “ciéncia humana” nao onde quer que o
homem esteja em questdo, mas onde quer que se analisem, na
dimensao prépria do inconsciente, normas, regras, conjuntos sig-
nificantes que desvelam a consciéncia as condigées de suas formas
e de seus contetdos. (FOUCAULT, 1999, p. 504).

Seguindo esse pensamento de Foucault, seria inutil dizer que as
“ciéncias humanas” sao falsas ciéncias, porque simplesmente nao sao
ciéncias. E numa definigao arqueoldgica de seu enraizamento, somente
buscaram por este titulo por tomarem de empréstimo modelos de
anélise de outras ciéncias como a Biologia, a Eonomia e a Filologia.

Assim, dos trés pares de andlise tomados de empréstimo as
Ciéncias Humanas, que sao fungao e norma (biologia), conflito e
regra (economia), significacdo e sistema (linguagem), somente foi
representativo enquanto corpo cientifico para as Ciéncias Humanas
alguns modelos de andlises utilizados pela Histéria, pela Psicologia e
pela Etnografia, que buscaram por “prestigio e importéancia”, tendo
“[...] embasado sua positividade e realizado enfim o velho projeto de
serem verdadeiramente cientificas”. (FOUCAULT, 1999, p. 517).

Veyne, ao questionar se a histéria é uma ciéncia, ressalta que,
embora a esperanca cientifica do século XX foi a de constituir uma
fisica do homem, “tal como foi a fisica do século XVII”, a Histdria
nao € e nunca sera essa ciéncia: “[...] mais ainda a Histdria da qual
se fala muito desde ha dois séculos, nao existe”. (1971, p. 10).

Para Veyne, o que poderia existir entdo seria a afirmacao de
que a histdria constitui-se numa narrativa veridica, em que “[...] os
historiadores narram acontecimentos verdadeiros que tem o homem
como ator”. Se desde os sucessores de Aristételes esta é a reposta a
questao sobre o que é a histéria e qual a sua cientificidade, deve-se
levar em conta que uma ciéncia humana nao pode ser caracterizada
por um “debate vao de palavras”, pois palavras podem revelar ideias,
ordenacdes do saber e o préprio sentido epistemolégico da histéria
enquanto ciéncia humana:

a0, nao é um debate vao saber se a histéria é uma ciéncia, por-
Nao, debat b hist s
ienci - voch , u .

ue “ciéncia” nao é um vocabulo nobre, mas um termo preciso e
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a experiéncia prova que a indiferenca pelo debate das palavras se
acompanha ordinariamente da confusao de ideias sobre a coisa
em si. (VEYNE, 1971, p. 13).

Entendeu-se que o debate sobre a cientificidade nas Ciéncias
Humanas nao é vao e que se “o homem nao passa de uma invencdo
recente”, sendo fundamentalmente “dominio positivo do saber” e
“ndo objeto de ciéncia”, a problematizacdo entre serem cientificas
ou ndo somente amplia as suas “condigdes de possibilidade” entre
representar formas e conteidos e entre permitir uma demarcacao do
saber daquilo que pode ser especifico para as Ciéncias Humanas, de
forma a possibilitar entrecruzamentos e interpretagdes entre si.

E o que é especifico para as Ciéncias Humanas ndo pode ser
adquirido ou tomado de empréstimo de outras ciéncias, mas buscado
e fundamentado ao que é inerente a sua dialética epistemoldgica, a
sua linguagem e natureza perceptiva, entre compreender-se como o
Mesmo, mas se sabendo da existéncia do Outro e buscar sua apre-
ensao.

Dessa forma, as Ciéncias Humanas ndo serdo somente um
fenémeno de opinido, mas um acontecimento na ordem do saber,
dialetizando entre doxa e epistéme, e nao se conceituando por isso
como menos ciéncias ou falsas ciéncias, mas que, encontrando suas
peculiaridades, possam traduzir relevancia social na pesquisa cien-
tifica.

Considerou-se, assim, que todo fundamento cientifico certamen-
te reside na superacao de obstéaculos epistemoldgicos. Esta superacao
perpassa pelo proprio processo de construgdao do conhecimento no
campo da educagdo, constituindo-se assim em ponto essencial na
formacao cientifica do professor-pesquisador, que, ao ter em conta
a arqueologia do saber de sua préatica, pode certamente contribuir
para a apreensao epistemolégica do conhecimento cientifico moderno,
racionalizando semelhangas e compreendendo o limite e o enraiza-
mento do pensamento cientifico e racional, numa contraposicao entre
o “Mesmo” e o “Outro”.

REFERENCIAS

BACHELARD, G. O novo espirito cientifico. Rio de Janeiro: Tempo Brasi-
leiro, 1968.

Olhar de professor, Ponta Grossa, 12(1): 133-145, 2009.
-1 Disponivel em <http://www.uepg.br/olhardeprofessor>



Maria Julieta Weber CORDOVA
BACHELARD, G.. A formacéao do espirito cientifico: contribuigao para uma
psicandlise do conhecimento. Rio de Janeiro: Contraponto, 1996.

BRAUDEL, F. O Mediterraneo e o mundo mediterranico na época de Felipe
II. Sao Paulo: Martins Fontes, 1983.

BURKE, P. A escola dos Annales (1929-1989): a revolugao francesa da
historiografia. Sdo Paulo: Fundacdo Editora da UNESP, 1997.

BURKE, P. (Org.). Abertura: a nova histéria, seu passado e seu futuro. In: A
escrita da histéria: novas perspectivas. Sao Paulo: Editora da Universidade
Estadual Paulista, 1992.

DOSSE, F. Histéria e ciéncias sociais. Bauru, SP: Edusc, 2004.

DOSSE, F. A histéria em migalhas: dos “Annales” a nova histéria. Campinas,
SP: Unicamp, 1992.

FOUCAULT, M. As palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias hu-
manas. Sao Paulo: Martins Fontes, 2002.

. A ordem do discurso. 8. ed. Sao Paulo: Ed. Loyola, 2002.
. Microfisica do poder. Rio de Janeiro: Graal, 1979.

. Historia da loucura na Idade Classica. Sao Paulo: Perspectiva,

1978.

RAGO, M. O efeito-Foucault na historiografia brasileira. In: Tempo Social.
Revista de Sociologia da USP. Universidade de Sao Paulo, SP, v. 7, n. 1-2,
out. 1995, p. 67-82.

SILVA, H. R. Fragmentos da histdria intelectual: entre questionamentos e
perspectivas. Campinas/SP: Papirus, 2002 - (Colegao Textos do Tempo).

VEYNE, P. Como se escreve a histéria. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1971.

Enviado em: 10/06/2009
Aceito em: 08/10/2009

Olhar de professor, Ponta Grossa, 12(1): 133-145, 2009.
Disponivel em <http://www.uepg.br/olhardeprofessor>



