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Religido no Centro-Oeste:
entre a tradi¢ao ¢ a modernidade

CAROLINA TELES LEMOS*
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1. A tradi¢ido e a modernidade em
interacao

Ha intimeras discussdes sobre quando
comegou a modernidade, se estamos vivendo
os tempos modernos ou pds-modernos, onde
terminaria um periodo e comegaria o outro, que
tracos ou elementos pertenceriam a um ou ao
outro. Nao recuperarei toda essa discussao
pelos limites deste trabalho ou mesmo porque
talvez ndo chegasse a uma conclusao adequada
e convincente, uma vez que o debate ndo esta
encerrado e as fronteiras entre um tempo e outro
nao sdo tao nitidas ao ponto de se poder defini-
las. Remeto a autores como Lyotard (1998),
Giddens (1991) e Bauman (1999), que abordam
esse debate. Apenas retomo dos referidos auto-
res alguns elementos que contribuem para que
os objetivos aqui propostos possam ser atingidos
nesta reflexao.

Modernidade refere-se a um estilo, a um
costume de vida ou a uma organizagdo social
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que emergiu na Europa a partir do séc. XVII e
que depois se tornou mais ou menos mundial
em sua influéncia. Uma das principais caracte-
risticas da modernidade, no seu periodo mais
recente, € a crise de conceitos como razao, sujei-
to, totalidade, verdade, progresso.

Modernidade avangada é tempo de plura-
lismos e diversidades. Para entendé-la, é neces-
sario capturar as descontinuidades do desenvol-
vimento social e compreender que a historia
humana nao tem forma homogénea de desen-
volvimento. As descontinuidades na sociedade
moderna podem ser observadas a partir das
seguintes constatacdes: as institui¢cdes sociais
modernas sdo, sob alguns aspectos, unicas, dife-
rentes de todos os tipos de ordem social tradicio-
nal. Outra marca ¢ o intenso ritmo das mudangas
e, ainda, o escopo das mudancas em alguns
paises, com ondas de transformacdo social em
toda superficie da Terra.

As descontinuidades presentes na socie-
dade moderna incidem tanto sobre o plano
extensional — as transformagdes envolvidas na
modernidade serviram para estabelecer formas
de conexao social que cobrem o globo — quanto
em termos intensionais: as transformacgdes so-
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ciais modernas vieram a alterar algumas das mais
intimas e pessoais caracteristicas de nossa
existéncia (Giddens, 1991).

A modernidade avangada traz consigo
mudangas na concep¢do do que seja a propria
ciéncia, pondo assim em crise a no¢ao de ordem
e colocando em cena uma rediscussdo da no¢ao
de desordem, uma vez que ndo temos mais a
crenga em um metadiscurso que se prenda a
sintese do significante, do significado e da
propria significacdo. A desorganizagdo expressa
na sensacdo de que ndo se pode obter conhe-
cimento sistematico sobre a ordem social resulta
de termos sido apanhados em um universo de
eventos que parecem estar fora de nosso
controle (Lyotard, 1998 e Giddens, 1991).

Alias, ha quem afirme que a principal
caracteristica dos tempos modernos ¢ a de ser
uma guerra particularmente dolorosa e impla-
cavel contra a ambivaléncia e a favor da “resti-
tuicdo” da ordem (Bauman, 1999). Como a
ambivaléncia gera ansiedade e indecisdo, ¢é
experienciada como desordem. Ha a necessidade
premente de tudo ordenar e classificar para que
as coisas e eventos se tornem compreensiveis
e aceitaveis. Por esse motivo, a modernidade
se impds a tarefa de tudo classificar, ou seja, a
modernidade é tempo de Iuta por uma diversi-
dade ordenada.

Este esboco de caracterizacdo da moder-
nidade permite-nos afirmar que as diferentes
expressoes religiosas no Centro-Oeste apresen-
tam-se como formas encontradas pelos fiéis de
se situarem em um contexto de convivéncia
entre diferentes concepgdes e valores oriundos
das tradigoes culturais da populagio e os propos-
tos ou impostos pela modernidade que acompa-
nhou a urbanizagao recente. Isto porque o pro-
cesso rapido de povoamento da regido, bem
como sua rapida expansdo urbana trouxeram
consigo muitos ganhos sociais, econdmicos e
politicos, mas também muitos desafios para a
integracdo sociocultural da populagdo. A dina-
mica do campo religioso acompanha esses
ganhos e esses desafios.

Autores como Palacin (1994) evidenciam
o processo acelerado em que se deu a expansao
urbana e, com ela, o crescimento do neopente-
costalismo na regido. Esse processo pode ser
percebido comparando-se os indices de cresci-

mento do total da populagdo goiana em relagao
aos indices de crescimento do total da populagado
do pais. Apenas para exemplificar, vejamos os
seguintes dados: em 1804, o total da populagdo
goiana representava 1,14% do total da populag@o
brasileira; em 1900, 1,46%; em 1950, a propor-
¢ao era de 1,95%; em 1960, era de 2,29%; em
1970, de 2,6%; em 1980, de 2,67%; em 1991,
de 2,73% e, em 2000, a populagdo goiana ja
representava um indice de 2,96% do total da
populagdo brasileira. Em relagdo ao acelerado
processo de urbanizac¢do na regido, basta indicar
que, entre os anos de 1940 a 2000, a porcentagem
de habitantes de Goidnia subiu de menos de 5%
para 21% em relagdo ao total de habitantes do
estado de Goias.! Autores como Gomide (2002),
Costa (1938) e Chaul (1999) analisam o rapido
crescimento de Goidnia dentro do projeto
“Marcha para o Oeste” de Getulio Vargas, que
visava povoar o Centro-Oeste do pais. O resul-
tado desse processo ¢ que Goids passou de
826.414 habitantes, em 1940, para 1.214.921
habitantes em 1950 (Moraes e Palacin, 1994) e
Goiania saltou de uma populacdo de 26.065
habitantes, em 1940, para 1.093.000 habitantes
em 2000.2

A partir dos dados acima, percebemos que
a Regido Centro-Oeste é um espago em que a
ocupagao definitiva por grupos nao indigenas se
deu em tempos relativamente recentes. Como
em outras regides do pais, devido a interacao
cultural e religiosa dos que chegaram com as
da populacio ja residente no local,? gerou-se um
campo religioso* marcado por aqueles elementos
denominados por diversos pesquisadores como
uma “matriz religiosa brasileira”.

1. Fontes: IBGE, Recenseamento do Brasil. v. 1, introdu-
¢do, p. 443, 1920; IBGE, Sinopse Preliminar do Senso
Demografico do IBGE 2000, v. 7, tabela 1.4, cap. 2; Moraes
e Palacin (1994).

2. Fonte: Recenseamento do Brasil, v. 2, ano de 1940 a
2000, Rio de Janeiro, 2001.

3. Autores como Saint Hilaire (1975), Spix e Martius (1981),
Gaeta (1997), Silva (2000) ¢ Boquero (1960) destacam a
mescla de elementos provenientes de diversas tradigcdes e
formas de expressdes religiosas como caracteristica mar-
cante do campo religioso da Regido Centro-Oeste.

4. Bourdieu (2004, 25) define o campo como um sistema de
relagdes objetivas entre agentes e institui¢des; espago de
lutas pelo monopolio do poder de consagragdo em que,
continuamente, se engendram o valor das obras e das cren-
¢as neste valor; o lugar da energia social acumulada.
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Afirma Filho (2003, p. 71) que a religio-
sidade matricial seria um elenco de crencas e
comportamentos religiosos que sdo comuns a
macica maioria da populagdo brasileira, inde-
pendentemente do grau de consciéncia das
pessoas quanto a tais crengas ¢ comporta-
mentos. E composta pelos seguintes elementos:
a idéia de espiritos, a crenga na existéncia de
paraisos terrestres (como espacgos de paz e
prosperidade, mas também como terras onde
viveriam monstros perigosos e criaturas demo-
niacas, uma espécie de purgatorio), a devogao
aos antepassados, messianismos (tanto origi-
narios da tradi¢@o indigena como do catolicismo
popular portugués, como o sebastianismo) (cf.
Filho, 2003, p. 17).

Segundo o referido autor, os instrumentos
por meio dos quais essa matriz religiosa brasileira
foi engendrada sdo o sincretismo e a miscige-
nagdo que ocorreram a partir da convivéncia
de diversos elementos. No entanto, como tudo
0 que tange ao aspecto cultural da sociedade,
essa matriz cultural ndo permanece imutavel.
Ela se recria, se reorganiza, se constroi e se
reconstrdi em permanente conexao com outros
aspectos que estruturam a sociedade em ques-
tdo.

Até que ponto os tragos caracteristicos da
modernidade e os elementos da matriz cultural
brasileira se fazem notar no campo religioso do
Centro-Oeste? Para responder a essa questdo,
necessario se faz considerar o lugar de fronteira
entre a tradi¢cdo e o moderno em que a referida
regido se situa.

Segundo Bhabha (2005, p. 19-29), nossa
existéncia hoje ¢ marcada por uma tenebrosa
sensagdo de sobrevivéncia, de viver nas fron-
teiras do “presente”, para as quais ndo parece
haver nome proprio além do atual e controvertido
deslizamento do prefixo “p06s”: pds-modernismo,
pos-colonialismo, pds-feminismo. Para o refe-
rido autor, € na situagdo de fronteira que as dife-
rengas sdo representadas e negociadas. Sendo
assim, a representacdo da diferenca ndo deve
ser lida apressadamente como o reflexo de tracos
culturais ou étnicos preestabelecidos, inscritos
na lapide fixa da tradicdo, uma vez que a fron-
teira se torna o lugar a partir do qual algo comega
a se fazer presente em um movimento nao dissi-
milar ao da articulacdo ambulante. A fronteira

¢ uma espécie de ponte que acompanha os
caminhos morosos ou apressados dos homens
parala e para c4, de modo que eles possam alcan-
car outras margens. A ponte reline como
passagem que atravessa. Qual seria o conteudo
da tradi¢@o que, juntamente com os tragos carac-
teristicos da modernidade, estaria circulando na
Regido Centro-Oeste? Seria o que Hobsbawm
denomina de tradi¢do inventada? Segundo o
referido autor, a tradi¢do inventada é

um conjunto de praticas normalmente regula-
das por regras tacita ou abertamente aceitas;
tais praticas, de natureza ritual ou simbdlica,
visam inculcar certos valores e normas de
comportamento através da repeti¢do, o que
implica, automaticamente, uma continuidade em
relagdo ao passado. Alids, sempre que possivel,
tenta-se estabelecer continuidade com um
passado historico apropriado. (Hobsbawm,
2002,p.9)

A tradicdo inventada ndo se refere apenas
as tradi¢Oes realmente inventadas, construidas
e formalmente institucionalizadas. Refere-se
também as que surgiram de maneira mais dificil
de localizar em um periodo limitado ¢ deter-
minado de tempo, as vezes coisa de poucos anos
apenas, e se estabeleceram com enorme rapi-
dez. Segundo Hobsbawm, espera-se que ocorra
com mais freqiiéncia a invencao das tradi¢des
quando

uma transformagao rapida da sociedade debilita
ou destroi os padrdes sociais para os quais as
velhas tradigdes foram feitas, produzindo
novos padrdes com os quais essas tradigdes
sao incompativeis; quando as velhas tradi¢des,
juntamente com seus promotores e divulga-
dores institucionais, ddo mostra de haver
perdido grande parte da capacidade de adapta-
¢ao e da flexibilidade, ou quando sdo eliminadas
de outras formas. Em suma, inventam-se novas
tradigdes quando ocorrem transformagdes
suficientemente amplas e rapidas tanto do lado
da demanda quanto da oferta. (Hobsbawm,
2002,p.12)

A Regido Centro-Oeste, devido a especi-
ficidade do seu processo de expansao urbana,
apresenta-se como um espago de fronteira entre
o tradicional e o moderno, no que tange aos
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elementos que compdem seu campo religioso.
Afirma Bauman (1999) que necessitamos da
ordem para termos um mundo no qual a gente
sabe como ir adiante, um mundo no qual sabemos
como calcular a probabilidade de um evento dar
certo e como aumentar ou diminuir tal proba-
bilidade. A ordem também se faz necessaria,
segundo o autor, em um mundo no qual as liga-
¢Oes entre certas situagdes e a eficiéncia de
certas acdes permanecem no geral constantes,
de forma que podemos nos basear em sucessos
passados como guias para outros futuros.

Se concordarmos com o pensamento do
autor, a mudanga brusca ocorrida na regido, com
o acelerado processo de urbanizagdo, poderia
apresentar-se a populagdo como um fator de
desordem e de medo. Nesse contexto, o campo
religioso apresenta-se como um espago que, ao
articular diversos elementos das tradigdes locais
com novos elementos tanto vindos com a popu-
lacdo que chegou como através dos diferentes
meios de comunicagao social, permite aos fiéis
enfrentar ¢ reordenar essa sensagdo de caos e
de desordem. Poderia ocorrer o que Hobsbawm
(2002) denomina como tradi¢des inventadas.

2. O Centro-Oeste e suas expressdes
religiosas tradicionais

Afirma Woortmann que o Centro-Oeste do
Brasil surpreende porque suas cidades, com
suas raizes alicercadas no século XVIII, como
que se configuram em ilhas de historia, “tecendo
teias de tradicdo, de cultura em meio ao cerrado,
e que, apos um periodo dureo de mineracgdo, se
mantiveram cochilando até serem acordadas
pela agitacdo do século XX (2001, p. 11). Em-
bora se possa discordar do autor quanto a afir-
macdo de que no Centro-Oeste as “ilhas de
historia” tenham se mantido cochilando até
serem acordadas pela agitagdo do século XX,
ndo ha duvida que nessa regido aparecem teias
de tradicdo e de cultura alicer¢adas no século
XVIIL?

Uma das expressdes religiosas que foram
gestadas nesse periodo historico e que perma-

5. Certamente o ambito deste trabalho ndo permite uma
exploragdo exaustiva do campo religioso do Centro-Oeste.
Apresentarei apenas algumas manifestagdes, buscando des-
tacar os elementos comuns que me permitem situa-las em
relagdo ao eixo tedrico escolhido.

necem permeando o campo religioso na Regido
Centro-Oeste sdo as festas, pois, segundo
Brandao (1989, p. 7-17), uma das coisas que
sempre espantou todos os viajantes europeus
ndo-ibéricos que por algum tempo vieram
conviver conosco a aventura do Brasil foi a
constatacdo de que havia sempre festas, todo o
tempo, por toda a parte e por todos os motivos.

Um dos lugares em que o referido autor
investigou o fenomeno das festas foi a Regido
Centro-Oeste, local em que o Divino Espirito
Santo ¢ festejado com muita pompa. Nessas
festas, afirma ele, € preciso que haja fogos, muita
comida, procissdes, cantos e dangas. Em lugares
como Pirendpolis, entre outros, observa o autor,
algumas figuras que ao olhar do viajante distraido
podem parecer haver saltado do século XVIII
desafiam-se a cavalo, travam lutas com dangas
e bastdes, viajam dias e dias cantando e rezando
tercos de casa em casa, comem exagerada-
mente em publico ou se deixam coroar com rara
solenidade e, em seu “ano de festa”, ostentam
o nome de Imperador do Divino. No caso ressal-
tado por Branddo, a busca permanente para
manter viva a tradi¢do se faz evidente.

Bertazzo (1989, p. 55) também analisa a
presenca das festas nas irmandades que se
encontram na Regido Centro-Oeste. Segundo
o referido autor, os brancos viam nas dangas,
batuques e outras expressdes africanas puro
lazer, um meio para aliviar as tensdes € o cansa-
¢o do trabalho. Associavam essas dangas as
suas festas religiosas, sendo entdo um instru-
mento de cooptacao do negro as sociedades dos
brancos. No entanto, segundo Rocha (2001),
para os membros das irmandades, a festa mostra
o desejo de quem ¢ escravo de um dia ser livre
e, na sua dindmica, expde a dureza da escra-
viddo. O reisado, a congada e outras formas
festivas dos negros congregaram e revitalizaram
valores e culturas, em Goias, valores consti-
tutivos das diversas etnias para ca transpor-
tadas, em um verdadeiro exercicio de manuten-
¢do de suas tradigoes.

Diz Rocha (2001) que a estrutura das festas
organizadas pelos negros africanos parecia
reproduzir, em Goias, uma realidade vivida por
eles na Africa. A recriagdo de personagens
como reis, rainhas, juizes, juizas e governadores
nas congadas de Goias poderia despertar um



