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Sao Benedito e Santa Luzia:
manifestacoes de fé ¢ identidade étnica*

RENATA MARIA TAMASO**
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Espago de multiplas trocas, de tantas leituras
e de tantas fungdes politicas e religiosas, a
festa e o seu calendario transformam-se, no
periodo colonial, na ponte simbélica entre o
mundo profano e o mundo sagrado. (MARY
DEL Priorg, 2000, p. 27)

A presencga da religiosidade na cidade de
Pinhal é um elemento significativo para aqueles
que se ocupam de estudar as religides e suas
manifestacdes. Objetos proficuos, os espagos
(igrejas) e as manifestacdes que nele sdo “expe-
rienciadas™! (as festas) mostraram-se importan-

* Este artigo faz parte das reflexdes presentes em minha
pesquisa de doutoramento defendida no Programa de Pos-
Graduagdo em Historia (Unesp/Assis) e da monografia de
especializagdo em Planejamento e Marketing Turistico apre-
sentada ao Senac/Aguas de Sio Pedro, no ano de 2005. Para
mais detalhes ver: Tamaso, R., 2005a e 2005b.

** Mestre e doutora em Historia — Unesp/Assis. Especialis-
ta em Planejamento e Marketing Turistico — Senac/Aguas
de Sao Pedro. Professora na UFG (CEPAE). E-mail:
renatamaria@uol.com.br ou retamaso@cepae.ufg.br

1. O conceito de experiéncia ¢ usado por Tuan (1983) para
pensar lugar. Para esse autor: “Experienciar é vencer os

tes momentos para a compreensao das relagdes
entre as diversas etnias,? diversos grupos, em
espacos sociais, territoriais e politicos também
diversos.

Segundo Roberto V. Martins (1986, p. 371),
em 1906, Espirito Santo do Pinhal possuia onze
capelas ou igrejas catolicas em funcionamento,?

perigos. A palavra ‘experiéncia’ provém da mesma raiz
latina (per) de ‘experimento’, ‘experto’ e ‘perigoso’. Para
experienciar no sentido ativo, é necessario aventurar-se no
desconhecido e experimentar o ilusorio e o incerto. Para
um experto, cumpre arriscar-se a enfrentar os perigos do
novo” (Tuan, 1983, p. 10).

2. A nogdo de etnicidade a qual recorremos esta diretamen-
te vinculada a dindmica social. Seu conteudo tanto quanto
sua significacdo “sdo suscetiveis de transformagdes e de
redefini¢des”. Ou seja: “[...] a etnicidade ndo se define como
uma qualidade ou uma propriedade ligada de maneira ineren-
te a um determinado tipo de individuo ou de grupo, mas
como uma forma de organizag¢do ou um principio de divisdo
do mundo social cuja importancia pode variar de acordo
com as épocas e as situagdes” (Poutignat/ Streiff-Fenart,
1998, p. 125).

3. Lista de capelas de Espirito Santo do Pinhal, organizada
por Wanderley dos Santos, da Curia Metropolitana de Sao
Paulo. In: Martins, 1986, p. 371.



TAMASO, RenatA MARIA. Sdo Benedito e Santa Luzia: manifestagdes de fé...

quais sejam: Capela do Espirito Santo da Apa-
recida, Capela de Nossa Senhora das Brotas,
Capela de Nossa Senhora da Conceicao
Aparecida, Capela de Nova Louza e Oratdrio
(Fazenda), Capela de Santa Cruz, Capela de
Santa Cruz da Boa Vista (Fazenda), Capela de
Santo Anténio do Jardim (Distrito), Capela de
Sao Benedito, Capela de Sdo Benedito do Morro
Grande (Fazenda) e Irmandade da Matriz.

A forte presenca da religido catolica em
Pinhal aparece em textos de memorialistas e
periodicos locais e atestam a importancia da
religiosidade no cotidiano dos moradores da
cidade e regides circunvizinhas. Obras e refor-
mas em igrejas, festas e procissdes, programas
e propagandas sdo temas normalmente encon-
trados nesses documentos que surgem em fins
do século XIX e perpassam as primeiras décadas
do século XX.

Tais documentos comprovam como diver-
SOS grupos sociais organizavam-se em seus
bairros e realizavam festas em homenagem aos
santos padroeiros, muitas vezes com o objetivo
de angariar fundos para a constru¢do de uma
capela em seu louvor.

Os artigos publicados no Didrio de Cam-
pinas entre 1886 e 1889 e reunidos por Ernesto
Rizzoni (s/d) comprovam a existéncia — em fins
do século XIX — de intimeras festas em louvor
a santos padroeiros, ndo apenas nos espagos
urbanos da cidade, como também nas fazendas
da regido. Entre as que tiveram mais destaque
estdo: do Divino Espirito Santo, de Sdo Benedito,
Nossa Senhora Aparecida, Sao Sebastido, Nossa
Senhora das Brotas e Santa Cruz.

O significado que essas festas foram
adquirindo ao longo do tempo para as diversas
comunidades étnicas — como negros e afro-
brasileiros, italianos, espanhdis etc. — é um fator
a ser analisado com cuidado, pois, além de serem
compreendidas como a propria manifestacao de
fé, sdo representagdes de tradi¢des vindas
juntamente com a chegada desses grupos em
fins do século XIX, na cidade de Pinhal.

Cabe lembrar que, entre as décadas de
1890 e 1910, a cidade vivia o €xodo rural provo-
cado pela libertacdo dos escravos e a conse-
quiente onda migratoria que introduziu no espago
urbano aproximadamente mil imigrantes italia-
nos (Tamaso, 1997, p.179). Nesse momento,

coube aos 6rgaos competentes — representados
por uma elite dominante branca (luso-brasileira)
— organizar os espagos da cidade, incluindo ou
excluindo aqueles que julgavam “impuros”,
“menores”, “inferiores” etc (Chalhoub, 1990,
p-17).

Os estudos sobre o papel das instituigdes
de poder, como o Estado e a Igreja, na norma-
tizacdo e ordenacao de manifestagdes populares
nos espacos publicos — pragas e igrejas —
comprovam o quanto tais instituicdes “imis-
cuiram-se” nesses espagos com o intuito de
“remolda-lo a sua imagem e semelhanga” (Del
Priore, 2000, p. 90).

Para Mary Del Priore (2000, p. 94), o
Estado moderno empenhou-se em modificar os
codigos culturais que proviam dos tempos
coloniais. Da mesma forma, a Igreja, por meio
do Concilio de Trento, também teve a mesma
preocupagdo. Assim, as festas — acompanhadas
de dangas, cantos, gestos, vestimentas, jogos e
bailes — eram consideradas “fora de ordem”.

Em um momento de grandes transfor-
magdes politicas e econdmicas, tornava-se
imperativo organizar e normatizar os espagos
sociais na cidade (Del Priore, 2000, p. 104). Em
Pinhal, assim como em grande parte das cidades
brasileiras, foi acionado um cédigo de posturas
para que tais espacos fossem delimitados, a fim
de cumprir com um ideal maior de “ordem e
progresso”.

A normatizagdo ¢ a disciplinarizagdo das
condutas na sociedade foram instrumento
essencial para a manuteng@o do poder do Estado
e da Igreja. Foram “estratégias” utilizadas como
“instrumento de demandas institucionais”.
Todavia, tais estratégias muitas vezes foram
sobrepujadas por “taticas” constituidas por
grupos variados para subverter a ordem esta-
belecida oficialmente.

Segundo De Certeau (1994, p. 46), o ato
de planejar implica saber, pensar ¢ articular
formas de transformar o espago social em um
espago proprio. E o que denomina de “um
proprio”, munido de normas e regras, que
constitua um “sujeito universal e anénimo que é
a propria cidade” e que se caracteriza pelas
“estratégias” de acdo de determinado grupo em
um determinado espaco. Tais atos representam
as estratégias que servirdo de base para a gestdo
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das relagdes de um grupo dominante — a elite
luso-brasileira — com uma exterioridade distinta
— 0s negros ¢ italianos em Pinhal.

Por outro lado, o que ndo pode contar com
um proprio, De Certeau (1994, p. 46) denominou
de “taticas”. De acordo com ele, onde as taticas
se constituem “[...] proliferam-se as asticias e
as combinagdes de poderes sem identidade,
legivel, sem tomadas apreensiveis, sem transpa-
réncia racional — impossiveis de gerir”. E o que
o historiador chama de “o retorno das praticas”:
sdo elas que tecem as condi¢des determinantes
da vida social (De Certeau, 1994, p. 174).

Nessa perspectiva, o que nao se insere
nesse espaco estd fora. E o que esta fora é “o
lugar do outro”, ou seja: as “taticas”. Ora, se
considerarmos o espaco urbano construido pelos
luso-brasileiros como “um proprio”, ou seja,
como “estratégias”, devemos considerar os
espacos construidos pelos italo ¢ afro-brasileiros
na cidade de Pinhal como espago “do outro”,
ou seja, o espaco onde inserem-se as “taticas”
(De Certeau, 1994, p. 46).

Para entendermos melhor como funcionam
as “estratégias” utilizadas pelas institui¢cdes de
poder (elite branca e Igreja) na cidade de Pinhal
€, No seu verso, as “taticas” desenvolvidas por
grupos especificos — negros, afro-brasileiros e
italianos —, devemos deitar os olhos sobre a
construcao de signos caros a esses grupos, como
as Igrejas de Sdo Benedito e Santa Luzia e as
manifestacdes aos respectivos santos.

A religiosidade, como manifestacdo so-
ciocultural em Pinhal, serviu de elemento de
aglutinacdo ou de exclusdo de determinados
grupos no espaco urbano da cidade, determi-
nando poderes e organizando espagos* (Tamaso,
2005a, p. 83). Portanto, deve ser analisado como
um fator politico deveras significativo para a
sustentacdo do status quo de determinados
grupos sociais e étnicos locais.

Os locais destinados ao sagrado, ou seja,
as igrejas, foram ocupando espagos na paisa-

4. Em texto da sessdo da Camara Municipal de 2 de junho de
1887, encontra-se referéncia clara a um codigo de posturas
que era utilizado nas cidades como maneira de organizar a
ocupag¢do das terras, o tamanho e a localizacdo das propri-
edades, largura de calgamento etc. O texto demonstra a
preocupacdo com o cumprimento do codigo e a necessidade
de demolir “uma pequena casinha” que existia no centro do
“novo Largo de Nossa Senhora Aparecida”. Livro de Ata
das Sessdes da Camara Municipal referente ao ano de 1887.

gem urbana e confirmando a forte presenga da
religido catolica na cidade. Quando falamos em
sagrado, estamos nos referindo ndo apenas ao
culto a imagens de santos — pratica comum
destinada a atribuir carater de santidade por meio
de cerimdnias religiosas —, ja que isto é bastante
relativo, considerando que, para cada religido
ou crencga, pode existir um objeto sagrado, e
este deve ser analisado inserido em uma logica
propria aquela cultura.

Entendemos o espaco sagrado, como nos
propde Emile Durkheim (1989, p. 373), como o
lugar destinado a vivéncia religiosa. Entretanto,
para ele, esta ndo pode “coexistir no mesmo
espaco” que a profana, nem nas ‘“mesmas
unidades de tempo”. E preciso, portanto, arranjar
lugar para que a vida religiosa possa se desen-
volver e destinar-lhe “dias ou periodo deter-
minados dos quais todas as ocupag¢des profanas
sejam eliminadas”. E conclui: “assim surgiram
as festas”.

Ou seja, o espago sagrado do qual falamos
deve ser entendido em uma abordagem antro-
poldgica, em que signos culturais sdo construidos
e manifestam-se de forma especifica em cada
cultura. A maneira como esse espago (sagrado)
¢ apropriado nas diferentes sociedades encon-
tra-se diretamente ligada a forma pela qual as
institui¢oes de poder normatizam e ordenam a
vida cotidiana da sociedade (Del Priore, 2000).

Estudar tais espacos e as manifestagdes
que neles se deram ¢ adentrar em um microcos-
mo das relagoes sociais de tal forma a desvenda-
las (pelo menos em parte) em suas mais signi-
ficativas tradicdes e memorias. Pois, da sua
preservacgdo, depende a manutencdo da identi-
dade cultural desses grupos.

O Largo de Sao Benedito: lugar de
negros e afro-brasileiros

A regido do Largo de Sdo Benedito come-
cou a ser habitada por volta de 1890, quando o
centro da cidade passou a sofrer o impacto do
desenvolvimento da cultura cafeeira e, conse-
qiientemente, do desenvolvimento urbano. Essa
regido encontrava-se localizada em uma area
de facil acesso a saida para o Sertdozinho, bairro
rural que reunia muitas fazendas e de onde,
provavelmente, teriam vindo alguns negros.
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Como os espagos luso-brasileiros ja haviam
sido demarcados, cabia, a elite dominante,
determinar quais as areas onde outros grupos
étnicos poderiam habitar. Tal regido foi o lugar
escolhido pelo grupo, politica e economicamente
dominante, para a fixacdo dos negros e seus
descendentes no espago urbano. Quanto aos
italianos, estabeleceram-se em sua maioria nas
regides de acesso a cidade, em ruas normal-
mente destinadas ao comércio e no Bairro de
Santa Luzia, como veremos adiante.

O Largo de Sao Benedito e imediagdes
levou, aproximadamente, trinta anos para que
fosse todo habitado. Acreditamos que o marco
desse desenvolvimento tenha ocorrido com a
mudanga do cemitério para outra area, em 1888,
e, conseqlientemente, com a construcao da
igreja, a partir de 1903.

A historia da construgao da igreja é narrada
por d. Maria Tereza de Filippi:> “Uma irmandade
de pretos tomou a peito a construc¢ao da Capela”,
datando este fato “mais ou menos de 1900 e
inicio de 1901

Em artigo datado de 18 de abril de 1888,
encontra-se uma nota sobre a Irmandade Sao
Benedito, que acabara de ser fundada pelos
“homens de cor residentes na cidade”, “preten-
dendo mais tarde erigir-lhe uma capela e cemi-
tério”. O autor desconhecido que o assinou com
as iniciais M.J. destacou a importancia de esses
homens serem “auxiliados em tdo piedoso fim”,
dizendo: “Nao deixem eles esmorecer a iniciativa
que tomaram” (apud Rizzoni, s/d, p. 109).°

O fato de a data da fundagdo dessa irman-
dade (18/4/1888), formada por homens de cor,
ter ocorrido tdo proxima da data da aboli¢ao dos
escravos na cidade de Pinhal (que ocorreu em
16 de abril de 1888) leva a pensar que os negros
ja estavam se organizando anteriormente.
Muitos estudos confirmam o aparecimento de
inumeras entidades e grupos de solidariedade

5. Relato escrito fornecido por d. Maria Tereza de Filippi,
memorialista local, no percurso da minha pesquisa de
doutoramento. In: Tamaso, 2005a.

6. Acredito que a informagao fornecida por d. Maria Tereza
tenha sido extraida da mesma fonte que utilizamos. O que
sugere que este ¢ o primeiro momento em que obtive um
dado, mesmo que nédo oficial, sobre a Igreja de Sao Benedito.
A partir dai, foram encontradas apenas noticias sobre as
festas em seu louvor nos artigos dos jornais de época con-
sultados. In: Tamaso, 2005a.

que se formaram entre individuos de uma mesma
etnia.” Tais grupos e entidades representavam
a forma com que diversas etnias reforgavam
sua identidade no espago urbano (Lesser, 2001).%

Esses elementos sdo significativos, pois
ajudam-nos a refletir sobre as possiveis razdes
que teriam levado os negros a edificar espagos
proprios, nao apenas de sociabilidade como a
construcdo de suas habita¢des no Largo de Sao
Benedito, mas, principalmente, simbolos proprios
de identidade, como a igreja ¢ o Clube Bangu.

Em documento pesquisado na Curia Metro-
politana de Sao Paulo, de 11/12/1900, o genealo-
gista Roberto V. Martins (1986) encontrou uma
solicitagdo para “Provisdo de ere¢do da Capela
sob a invocagdo de Sdo Benedito” no distrito da
paréquia. Esta foi enderegada ao responsavel
pela igreja na provincia de Sdo Paulo pelo sr.
Joaquim José do Nascimento.’

Em 10 de julho de 1903, deu entrada uma
solicitacao para “Provisao de licenca para a
Celebragdo de uma Missa na Capela de Sao
Benedito”, e em 5 de setembro de 1904, encon-
tramos outra solicitacdo para ‘“Provisdo de 5
anos com as faculdades do estilo para a Capela
de Sdo Benedito”. Ambos os pedidos foram
feitos pelo paroco da cidade, pe. Landell de
Moura.

7. Em Pinhal, em 1889, foi fundada a Sociedade de Mutuo
Socorso Dante Alighieri e a Sociedade Espanhola. A Socie-
dade Recreativa também funcionava como lugar de reuni-
des politicas e culturais dos luso-brasileiros, elite politica da
época, por isso mesmo foi chamada de “Senadinho”. In:
Tamaso, 1998; Rizzoni, s/d.

8. Em estudo sobre a imigra¢do ndo-européia para o Brasil
— especificamente, japoneses e sirio-libaneses —, Lesser
alertou para o fato de os imigrantes ndo ficarem apaticos as
formas de exclus@o efetuadas pelas elites dominantes locais.
Segundo ele, “[...] enquanto a ideologia se metamorfoseava
em politica, aqueles a quem a entrada era negada se torna-
ram tdo importantes quanto os que conseguiam entrar”
(Lesser, 2001, p. 26). Ou seja, a diferenca encontrava-se
ndo apenas entre o que era aceitavel e o que ndo era, mas
também entre os que eram de dentro e os que eram de fora,
os que eram brancos e os que ndo eram. Tais categorias eram
utilizadas das mais diferentes formas, nos mais diferentes
momentos, para explicar os mais diferentes atos. Sobre isso
ver também: Kathryn Woodward, 2000, p. 9.

9. In: Registro de Provisdes de 1892-1895 da Curia Metro-
politana de Sao Paulo, 19-2-4, fls. 106 (apud Martins, 1986,
p. 345). Sabemos, pelos depoimentos e jornais de época
analisados, que se trata de uma pequena capela onde, espo-
radicamente, eram rezadas missas pelo padre Landell de
Moura, responsavel pela paroquia local, com autorizacao
do bispo da provincia (Martins, 1986, p. 347).
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As solicitagoes datadas de 1903 e 1904,
apesar de nao fornecerem a data exata da
fundagdo da igreja, confirmam a existéncia da
capela e sua atividade ja nesse periodo. Dessa
forma, consideramos a data do requerimento de
11 de novembro de 1900 como a que marca o
inicio de sua construcdo e a data de 10 de julho
de 1903 como a de sua abertura para as ativi-
dades religiosas.

Com relagdo as obras de construgdo da
igreja, segundo relato de d. Maria Tereza de
Filippi, quem coordenava os trabalhos “era um
preto chamado Leopoldo, que era pedreiro ¢
tinha vindo do Rio de Janeiro”. No langamento
da pedra fundamental, “houve banda de musica,
missa campal e béngao”.

De acordo com cla, muitas festas e leiloes
foram realizados a fim de angariar fundos para
a constru¢do da capela. Nessas festas, os negros
dancavam “as tradicionais dangas do 13 de
maio”, em comemoracao a abolicdo da escra-
vatura e, nesse mesmo dia, “a igreja foi inau-
gurada com festas, leildes e procissdo”.

A Igreja de Sao Benedito existe até hoje.
Seu prédio passou por inimeras reformas desde
a década de 1930 até a década de 1950: sua
fachada foi modificada, foram colocados os
atuais altares de madeira, fabricados por Nino
Frangoso (italo-brasileiro) e foi construido um
muro e uma escadaria para facilitar o acesso a
igreja.

Atualmente, a igreja ndo conta com o muro
que foi retirado (por volta da década de 1970) e
nem mesmo a imagem de Sdo Benedito exposta
no altar ¢ a mesma. A antiga foi retirada pelo
monsenhor Augusto Alves Ferreira — respon-
savel maior pela Igreja local — e levada para a
Igreja Matriz. Esse tema sera abordado poste-
riormente.

O Bairro de Santa Luzia: lugar de italia-
nos e italo-brasileiros

A Igreja de Santa Luzia localiza-se no bairro
rural de mesmo nome, na cidade de Pinhal. A
regido onde este se situa era conhecida — em
fins do século XIX — como Bairro Morro Azul e
fazia parte da Fazenda Monte Alegre, de pro-
priedade do tenente-coronel Vicente Gongalves

da Silva, que a herdara de familiares (Martins,
1986, p. 685).

Em 1868, o tenente-coronel Vicente Gon-
calves da Silva casou-se com Francisca Tomazia
— carinhosamente chamada de Chiquinha Ra-
mos — e eles passaram a morar na Fazenda Mor-
ro Azul. Segundo consta, dona Chiquinha era
mulher religiosa e os ultimos anos de sua exis-
téncia “foram consagrados ao bem” (E.E.P.S.G.
Profa. Joanna Di Felippe, 1998, p. 12).1°

Dona Chiquinha batizou cerca de 530 crian-
cas, as quais buscava acompanhar nas varias
fases da vida. Essa religiosidade alcangou maior
expressividade quando ela passou a se preocu-
par com colonos e conhecidos que tinham pro-
blemas de vista. Na ansia de ajuda-los, dona
Chiquinha dedicou-se as oragdes e a devogao a
Santa Luzia, a santa protetora dos olhos e da
visdo.

O marco da devocao a Santa Luzia ocorreu
em 1908, com a chegada da imagem da santa
em sua residéncia (E.E.P.S.G. Profa. Joanna
Di Felippe, 1998, p. 15).

Sdo muitas as versdes sobre a chegada da
santa ao bairro. Entre elas, estd a de que dona
Chiquinha, apds tornar-se grande devota de
Santa Luzia, encomendou a familiares que
estavam na [talia uma imagem da santa para
coloca-la em sua residéncia na Fazenda Morro
Azul. Entretanto, segundo depoimento de sua
neta Francisquinha, a imagem foi um presente
enviado por sua filha Clara e seu genro, dr. Nésio
(médico oftalmologista e especialista em cata-
rata), que residiam na Italia (E.E.P.S.G. Profa.
Joanna Di Felippe, 1998, p. 16).

A imagem, feita em biscuit, tinha tamanho
natural e, por tal razdo, ndo foi possivel a dona
Chiquinha colocé-la no oratério de seu quarto.
Ela, entdo, ndo poupou esfor¢os para construir
uma capela para a santa (E.E.P.S.G. Profa.
Joanna Di Felippe, 1998, p. 16).

A construgdo da capela ficou a cargo de
dois filhos de imigrantes italianos da familia
Cavalheiro, que moravam nas proximidades da

10. O livro Bairro de Santa Luzia — uma retomada histori-
ca e uma visdo atual foi um trabalho elaborado e dirigido
por professoras da E.E. P. G. Profa. Joanna Di Felippe, com
a participagdo dos alunos da educagdo infantil e do ensino
fundamental como forma de resgatar a historia do bairro e
preserva-la.
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Fazenda Morro Azul, no Bairro Alto Alegre. O
espago da capela comportava “umas trinta
pessoas em pé, sendo que na entrada existia
um espago reservado para o coro”. Foi orna-
mentada com mosaicos brancos e pretos ¢ um
altar em madeira — onde foi colocada a imagem
de Santa Luzia (E.E.P.S.G. Profa. Joanna Di
Felippe, 1998, p. 17).

A capela, internamente, compunha-se de
um altar com uma imagem do Espirito Santo
rodeada “por um balaustre entalhado de madei-
ra, casti¢ais enormes ¢ dourados, o lustre de
madeira suspenso por uma corda; nos vitrds,
vidros coloridos € o teto forrado de madeira™.!!
Para se chegar até ela, havia “uma estradinha”
que levava a “um portdo de madeira com um
enorme cadeado de ferro”. A capela era “ladea-
da por coqueiros e um coreto de chao de madei-
ra”, que ficava a poucos metros do templo (E.E.
P.S.G. Profa. Joanna Di Felippe, 1998, p. 18).

Antes de inaugura-la, em 1909, dona Chiqui-
nha Ramos organizou uma grande festa, que
contou com a participacdo de musicos e uma
novena em louvor a Santa Luzia. No ano seguin-
te, em 1910, no dia 13 de dezembro (data em
que se comemora o dia de Santa Luzia) foi cele-
brada a primeira missa pelo padre Landel de
Moura, entdo paroco da cidade. Na cerimonia,
estavam presentes os proprietarios da Fazenda
Morro Azul, seus familiares e colonos italianos.

A partir dessa data, a festa tornou-se tradi-
¢do no bairro, sendo realizada, nos anos seguin-
tes, por d. Chiquinha e suas filhas, com a colabo-
racao dos imigrantes italianos e outros morado-
res da Fazenda Morro Azul (E.E.P.S.G. Profa.
Joanna Di Felippe 1998, p. 19).

Em 1915, apds a morte de d. Chiquinha
Ramos, a Fazenda Morro Azul foi dividida por
um de seus filhos, o sr. Aureliano Gongalves da
Silva. Com o tempo, tais propriedades foram
sendo vendidas para os colonos italianos que la
haviam se fixado.'?> Estes passaram a desen-

11. Depoimento do sr. Delelmo Paganini, um dos pedreiros
responsaveis pela demoli¢do da capela para a constru¢ao da
igreja atual. In: E.E.P.S.G. Profa. Joanna Di Felippe, 1998,
p- 20.

12. Entre as familias italianas que se fixaram na regido
citamos: Palermo, Ricci, Ragazzo, Bertoldo, Fadini,
Paganini, Belli, Turati, Miglioni, Angeloti, Monferdini,
Rupolo, Lago, Passarelli, Bianchi, Risseto etc. In: Tamaso,
2005b, p.44.

volver a agricultura familiar, voltada para o auto-
sustento ¢ a produgdo de café.

A igreja, nos anos 50, foi demolida para a
construgdo da atual, que continua abrigando a
imagem original e, junto dela, as imagens de
Nosso Senhor Jesus Cristo Crucificado e da
Virgem Maria. Tal construcao foi adornada com
pinturas feitas por descendentes de italianos
moradores do bairro e contou com a ajuda
financeira de grande parte da comunidade
luziana."

Os lugares entre praticas e representa-
coes

Os espagos sociais edificados pelos negros
e italianos e seus descendentes em Pinhal foram
investigados contemplando-os como “constru-
¢oes simbolicas” carregadas de significados
especificos intrinsecamente relacionados as
praticas que tais grupos vém experimentando
desde fins do século XIX na cidade.

Compreender tais construgdes como simbo-
licas exigiu que adentrassemos no microcosmo
da cultura e da histoéria, tarefa que nos levou a
perceber tais construgdes como representacao
do mundo vivido — normatizado, regulado,
moldado e espacializado de acordo com os
interesses ¢ jogos do poder (Roger Chartier,
1982).

As praticas experienciadas por sujeitos
histdricos nesses espacos foram, portanto, anali-
sadas em contextos especificos proprios, por
meio dos quais identificamos os espagos sociocul-
turais construidos pelos diversos grupos étnicos
em Pinhal. Como afirma Ana Fani A. Carlos
(1996, p. 25-37), sdo as relagdes sociais que
garantem “a constru¢do de uma rede de signifi-
cados e sentidos que sdo tecidos pela histéria e
cultura civilizadora produzindo a identidade. Ai
0 homem se reconhece porque ai vive”.

Quando falamos em identidade, estamos
nos remetendo aquele conceito de identidade
como algo historicamente construido, o que
Stuart Hall (2004, p.13) denomina de “celebragao
movel”, “formada e transformada continua-
mente em relagdo as formas pelas quais somos

13. Expressdo criada por mim para denominar a comunida-
de italiana e seus descendentes moradores do Bairro de San-
ta Luzia. Sobre isso ver: Tamaso, 2005b, p.69.
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representados ou interpelados nos sistemas
culturais que nos rodeiam”. Por identidade,
entendemos o lago que une individuos, seja ele
religioso, fenotipico, étnico, politico, economico,
de raca etc. A identidade revela e esconde
caracteristicas essenciais ao individuo ou grupo.
Mas, para compreendé-la, faz-se necessario
desvendar os véus que cobrem o “drama
social”.'*

A questdo da identidade em nossa analise
remete, portanto, a uma afirmacao nao apenas
étnica, mas principalmente indiciaria com o lugar,
como nos propds Carlo Ginzburg (1990). Para
analisarmos um determinado signo, ha de se
fazer uma analise das praticas que o constituiram
e das suas representagdes para os diversos
sujeitos historicos.

Dessa forma, pensar em identidade pressu-
pde conceber algo que foi construido por sujeitos
historicos e que os representa perante os “seus”
e os “outros”. Para entendermos a identidade,
temos de nos aventurar no estudo da historia,
das tradicdes e das representacdes nas quais
tal signo foi construido. Tal qual na analise sobre
a cultura, o carater dindmico da identidade vem
da relagdo direta que esta estabelece com os
individuos em suas sociedades, ou seja, na intera-
cdo estabelecida entre os homens, o espaco
fisico e o espaco social.

Assim, como nos propde Ana Fani Carlos
(1996, p.29), o sujeito pertence ao lugar como
este a ele, “pois a producdo do lugar se liga
indissociavelmente a producgdo da vida”. Para
ela, no lugar emerge a vida, “posto que € ai que
se dé a unidade da vida social”. Assim afirma:

[...] o lugar é, em sua esséncia, produgdo
humana, visto que se reproduz na relagao entre
espago e sociedade, o que significa criagdo,
estabelecimento de uma identidade entre

14. O conceito “drama social” foi desenvolvido por Victor
W. Turner (1957) em Schism and continuity in an African
society. A nog¢do de “drama social” possibilitou a Turner o
“estudo da estrutura dos sucessivos eventos no processo
social”, buscando ver como as “tendéncias sociais operam
na pratica”. Da mesma forma, utilizando tal conceito, bus-
camos, por meio das praticas sociais estabelecidas no espa-
¢o urbano pinhalense, refletir sobre a ordenag@o espacial e
os conflitos que, a partir dela, surgiram. Temas como iden-
tidade, etnicidade e a constru¢do de espagos étnicos na cida-
de de Pinhal foram trabalhados em minha tese de
doutoramento. Tamaso, 2005a.

comunidade e lugar, identidade essa que se da
por meio de formas de apropriagdo para a vida.
(Carlos, 1996, p. 29)

O historiador Michel de Certeau (1994, p.
57) entende o espago como “um lugar praticado”,
“um cruzamento de for¢as motrizes”, um lugar
que ¢ produto das relagdes humanas, que foi
tecido por relagdes sociais dadas no plano do
vivido. Ou seja, o lugar ¢ entendido como um
espago fisico socialmente e culturalmente
constituido por codigos, signos e sistemas de
simbolos, por redes que sdo tecidas em tempo e
espacos especificos.

Nessa perspectiva, assim como o Largo de
Sdao Benedito ¢ lugar dos negros e afro-
brasileiros, o Bairro de Santa Luzia é reconhe-
cido como o espago dos italianos na cidade de
Pinhal. Lugar da praxis, ¢ no espago fisico —
concreto — e social — real — que o sujeito “se
reconhece ou se perde, usufrui e modifica, posto
que o lugar tem usos e sentidos em si” (Carlos,
1996, p.29). Tais usos e sentidos sdo represen-
tagdes de sonhos e praticas, de estratégias ¢
taticas (De Certeau, 1994, p. 58).

A construcdo da Igreja de Sdo Benedito
representa tais praticas que reforcam a neces-
sidade de afirmagdo de uma identidade negra
em um espaco legitimamente branco, ainda que
impuro (dada a presenca anterior do cemitério),
constituindo para aqueles negros uma “resis-
téncia a lei historica”, na concepgao de De
Certeau (1994, p. 79).

A lIgreja de Sdo Benedito, contida no Largo
de Benedito, revelou-se um espago no qual se
combinaram, como propds Carlos R. Brandao
(1985, p. 17), a proposito da Festa de Nossa
Senhora do Rosario em Cataldo, “diferentes
ordens e categorias de pessoas e de grupos,
assim como trocas de atuagdes entre eles”.
Significa dizer que, ali no espago onde o negro e
o afro-brasileiro materializaram signos de sua
identidade étnica, também puderam, por inter-
médio da Igreja de Sdo Benedito, estabelecer
as trocas simbolicas com outros grupos étnicos
da cidade. Trocas que se efetuaram em meio
as manifesta¢des culturais em nome do santo
preto.

Com relagao a Igreja da Santa Luzia, apesar
de também ser um lugar reconhecidamente dos
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brancos, ela ndo foi incluida nos espagos de
poder legitimados pela elite branca luso-
brasileira. Assim como 0s negros, os italianos e
seus descendentes foram excluidos dos melho-
res espacos e lugares. A eles foi limitada a parti-
cipagdo politica, ja que eram imigrantes.

Tais condi¢des ndo os impediram, entre-
tanto, de deixar suas marcas nas areas econod-
micas e culturais da cidade. Juntamente com os
italianos, veio o desenvolvimento do comércio
de secos e molhados, ferragens e das indistrias
de maquinas, pastificios e méveis. Segundo
Tamaso (1998), os italianos foram os grandes
artifices de esculturas, pinturas, entalhes em
madeira ainda presentes em varias igrejas da
cidade e de construgoes destinadas a encenagao
de Operas, apresentacdes de saraus e, posterior-
mente, cinemas. De acordo com ela, aos italianos
pode ser atribuida parte da construgdo do
patriménio edificado de Espirito Santo do Pinhal
(Tamaso, 1998, p. 152)

Com relacao aos negros, devido as estra-
tégias de ordenacdo e normatizacdo, nao
conseguiram colocag@o de destaque, passando
a ocupar fun¢des domésticas ou de menor
importancia em 6rgdos publicos, como telegra-
fista dos Correios, por exemplo.!® Suas manifes-
tagdes culturais, entretanto, marcaram a historia
da cidade e continuam representadas pelos
grupos musicais de samba e no carnaval, com a
apresentagdo do Grémio Recreativo Bangu.

Manifestacoes de fé e de identidade

Assim como o espago das igrejas, as festas
relacionadas aos santos padroeiros constituiram
momentos em que manifestagdes de fé e devo-
¢ao transformaram-se em lugares de afirmagao
de identidades étnicas.

As festas religiosas — do final do século
XIX e inicio do século XX — eram organizadas
por grupos ligados a etnias especificas — luso-
brasileira, italiana ou italo-brasileira, negra ¢ afro-
brasileira entre outras —, que buscavam por meio
dessas manifestagcdes se colocar no espaco

15. Jos¢é Amaro de Oliveira trabalhou muitos anos como
telegrafista dos Correios da agéncia de Pinhal. Sua foto
figura entre os funcionarios dessa instituicdo no ano de
1949. In: Poliantéia. Revista do Centenario de Espirito
Santo do Pinhal/SP. Espirito Santo do Pinhal: s/ed., 1949.

politico e sociocultural local. As Festas de Sao
Benedito e Santa Luzia sdo duas dessas mani-
festagdes que representam o lugar da fé das
comunidades negra, afro-brasileira e italiana na
cidade de Pinhal.

A relacdo festa—religido foi, exaustiva-
mente, pesquisada e analisada em diversos
contextos historico-sociais. E. Durkheim (1989,
p. 456) observou que a prépria idéia de ceri-
monia religiosa de alguma importancia desperta,
naturalmente, a idéia de festa. Sua analise pro-
porciona a elucidagdo entre sagrado e profano.

Jean Duvignaud (1983) ¢ outro teodrico
importante nos debates sobre festa. Contudo,
ndo obstante tratar do sagrado e do profano nos
moldes ditados por E. Durkheim (1989), dele
vai se distinguir, bem como de Mircea Eliade
(2002) e de Roger Caillois (1978), pelo fato de
negar o carater de funcionalidade atribuido as
festas.

A festa, para J. Duvignaud (1983, p. 25),
nao deve ser reduzida ao carater de utilidade,
caso contrario corre-se o risco de perder de vista
a sua capacidade subversiva, uma vez que “a
vida coletiva é realizada com o imprevisivel e 0
inelutavel e que a experiéncia comum faz romper
em fragmentos, no tempo e no espago, as belas
construgdes unitarias, estruturais ou funcionais”.
Ap6s as festas, restam as inquietacdes criadoras
das mudangas sociais.

A historiadora Martha Abreu aponta dois
grandes desafios para quem se ocupar em
estudar as festas. Segundo ela, é necessario:

[...] pensar os significados e mudancas das
festas em sua propria historicidade, mas,
sobretudo, compreender a dindmica relagao das
festas com a existéncia dos homens e mulheres
que as tornaram, em qualquer época e local,
auténticas e concorridas. (Abreu, 1999, p. 38)

Nesse contexto, as Festas de Sdo Benedito
e Santa Luzia sdo, sem davida, uma manifes-
tacdo sociocultural significativa no contexto
histérico da cidade de Pinhal. Como nos propoe
Natalie Davis (1990, p. 87), além de funcionar
como perpetuagdo de valores caros a comuni-
dade, garantindo sua sobrevivéncia, tais mani-
festagdes podem servir como instrumento de
critica a ordem social vigente.
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Analisadas a partir dessa ultima perspec-
tiva, as festas religiosas em Pinhal — com
exce¢do da Festa do Divino, que vem sendo
recuperada ha apenas alguns anos —, além de
serem compreendidas como manifestagdo da
devogdo nesses santos, devem, também, ser
analisadas como representacdo de tradicoes
vindas juntamente com a chegada de negros
alforriados e imigrantes (portugueses, italianos
e espanhois) na cidade de Pinhal. S3o nesses
lugares que o elemento de identidade étnica se
expressa com toda forga e vigor, unindo, em um
mesmo espago fisico, universos sociais e simbo-
licos diferentes.

Por isso mesmo, a importancia de tais
manifestagdes é também relativa. Quando
observadas por quem ¢ de fora da comunidade,
por quem ndo pertence a ela, ou por quem ndo
mantém lagos de identidade com ela, tais festas
adquirem uma importancia, as vezes, muito
diversa daquela que a propria comunidade lhe
atribui (Barreto, 2001).

Segundo De Certeau (1994), quando anali-
samos as praticas sociais de um outro, devemos
compreendé-las engendradas em um universo
particular construido em meio a valores e princi-
pios morais proprios a ele, e que, portanto, ndo
devem ser desprezados nem nas falas nem nos
siléncios.

Nao podemos esquecer que, para Todorov
(1993, p. 250), ao descobrirmos o outro, desco-
brimos um pouco de nés mesmos, um outro eu.
Buscando a igualdade, encontramo-nos nas
diferencas. O importante, para ele, é viver a
diferen¢a na igualdade.

[...] Queremos a igualdade sem que ela acarrete
aidentidade; mas também a diferenca, sem que
ela degenere em superioridade/inferioridade;
[...] aspiramos a recuperagdo do sentido do
social, sem perder a qualidade do individual.
(Todorov, 1993, p. 250)

Ainda hoje, ao longo de todo o ano, as
diversas comunidades se organizam em seus
bairros e realizam festas em homenagem aos
santos padroeiros. Entretanto, as que mais se
destacam sdo as do Divino Espirito Santo, na
Praca da Matriz, de Sao Jodo, no Largo de Sao
Jodo, de Sao Pantaledo no Alto Alegre, ¢ de
Santa Luzia.

A festa em louvor a Sdo Benedito ocorreu
durante pelo menos oitenta anos, sobrevivendo
até os anos 80 do século XX. Quando deixou de
existir, passou a confirmar a perda ndo somente
dos valores caros a seu grupo, mas, sobretudo,
sua desorganizacao e fragmentagdo diante de
imposigoes feitas pelos grupos dominantes da
cidade, principalmente a Igreja local. As pala-
vras de afro-brasileiros sdo representativas do
ressentimento em funcdo do desaparecimento
da festa:

Mas acabou tudo né... Acabou até as festas de
Sao Benedito... O padre acabou né... Agora é
ld na praga.'® (Grifo meu)

O desaparecimento da Festa de Sdo Bene-
dito ndo apagou, contudo, as memorias tanto de
pretos como de brancos, que ndo se cansam de
lembrar que a cidade ficava coberta por poeira,
que se levantava ao som dos tambores do samba
e da danga das “mocas da vida”, manifesta¢des
do profano. Em fung¢do disso, surgiu a frase:
“Levanta a poeira Sdo Benedito!”.

No seu contraponto, a Festa de Santa Luzia
continua ocorrendo todos os anos, desde 1909,
no Bairro de Santa Luzia. Por meio das tradi¢oes
orais, os italianos e seus descendentes buscam
manter vivas as memorias, os costumes, as
praticas cotidianas e a devogao a Santa Luzia.

A festa se realiza todos os anos no dia 13
de dezembro, e a comunidade luziana nao falta
as missas, procissoes, alvoradas, quermesses e
aos leildes que fazem parte das manifestacdes
de fé a Santa Luzia. Um dos momentos mais
esperados pela comunidade ¢ o da matanga dos
leitdes, que ocorre sempre uma semana antes
do inicio da festa.

A organizacao da festa fica a cargo de uma
comissao escolhida em uma elei¢ao bienal. Tal
comissdo ¢ composta, em sua maioria, de
descendentes de italianos, que ndo poupam
esforgos para torna-la cada vez mais digna das
gracgas que a santa lhes concede. Dessa forma,
a comunidade organiza um evento que reune,

16. D. Nena refere-se a Praga da Matriz do Divino Espirito
Santo, local onde ocorrem as festas em celebragdo ao Divi-
no Espirito Santo, organizadas pelo monsenhor Augusto, a
quem ela chama de “padre”. D. Nena (Helena Fernandes),
afro-brasileira, foi moradora do Largo de Sao Benedito. In:
Tamaso, 2005a, p.251.
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todos os anos, mais de trinta mil fi¢is em devogao
a santa protetora dos olhos.

A continuidade da Festa de Santa Luzia
pode ser explicada considerando as especifi-
cidades da comunidade luziana. Diferentemente
dos negros e de seus descendentes, as relagdes
estabelecidas entre as familias italianas passa-
ram de lacos de solidariedade e de parentesco
as relacdes de compadrio (Tamaso, 1995, p.08).
Muitos casais comegaram a batizar ¢ a apa-
drinhar em matrimonio sobrinhos e sobrinhas.
Irmaos passaram a se casar com irmas de outras
familias, preservando assim as terras entre si.!”

Segundo Tamaso (1995, p. 8), essas alian-
cas fundamentaram ndo somente “o principio
basico de reafirmacdo de parentesco”, mas
também foram essenciais para “a relagdo com
apropriedade”. Para ela, na Santa Luzia, o siste-
ma de parentesco e de compadrio foi respon-
savel pela manutencdo das propriedades entre
familias e da sua unido como grupo étnico e
social.

No seu revés, apesar de os negros virem
sofrendo com o esfacelamento de sua unidade
familiar desde os tempos coloniais e de Robert
Slenes (1999, p. 49) ter demonstrado que a
constituicdo de uma “familia cativa”, em muitos
lugares, estreitou os lagos entre os negros e
colaborou para a formagao de uma identidade,
podemos aventar que as sucessivas uniodes
conjugais com brancos (italianos e espanhois)
enfraqueceram ainda mais a unidade dos negros
como grupo étnico e cultural.

As relagdes entre negros e italianos foram
muito mais intensas do que as relagdes entre os
primeiros e os luso-brasileiros. Essa caracte-
ristica possibilitou a criagcdo entre aqueles de
inimeros lacos, profissionais, matrimoniais, de
amizade ou solidariedade. No espago urbano,
tais grupos passaram a dividir ndo apenas
espagos fisicos, como também sentimentos de
diferenca e exclusdo. Apartados do espago
urbano da elite, negros e italianos buscaram
fixar-se em regides de entrada e saida da cidade

17. Este foi o caso, por exemplo, do sr. Santo Ricci e de seu
irmdo Antonio Ricci, que se casaram com as irmas Eunice e
Zoraide Belli. Outros casos podem ser citados, como das
familias Palermo e Ragazzo, que também constituiram ali-
angas com as familias Belli e Ricci. In: Tamaso, 1995, p.
10.

ou separadas por barreiras fisicas, como o
Ribeirdo da Quaresma, Ribeirdo dos Porcos e
Maria Joaquina.

Tal argumento ganha for¢a quando anali-
samos a Festa de S3o Benedito. Desde seus
primeiros anos, observamos que ela nunca foi
lugar exclusivo de negros e afro-brasileiros. Na
verdade, tal manifestacdo representava o mo-
mento em que as regras eram quebradas e as
normas eram burladas, sob os olhos atentos e
vigilantes do santo. Da festa faziam parte negros
e seus descendentes e brancos — luso-brasileiros,
italianos e espanhois —, que rezavam e feste-
javam suas semelhangas e diferencas.

No “momento festivo™!® tais transgressdes
sdo aceitas, ja que permitem aos homens nao
ver suas diferencas, sejam elas economicas,
sociais, culturais ou étnicas. Como afirmou
Carlos R. Brandao:

Os rostos do trabalho mudam na festa.
Mudam nela e para ela.

[...] Os homens do trabalho, brancos, negros,
camponeses, operarios, por uma tarde, por um
dia, por dois ou trés, sdo guerreiros mouros ou
cristaos.

[...] pois na festa as pessoas cobrem o rosto de
mascaras, de fitas e de tintas.

Cobrem o rosto dos sinais de festa, para desco-
brirem, no disfarce fugaz, a face verdadeira
de quem sdo, quando sonham ser. (Brandao,
1998, p. 61, grifo meu)

O “disfarce fugaz que o momento festivo
permite acaba por encobrir as diferengas, trans-
formando os sujeitos em personagens daquilo
que gostariam de ser, representando fantasias,
vivenciando e experienciando formas de mani-
festar seus desejos e suas frustragdes. E no
momento festivo que as diferengas desapa-
recem, funcionando como catalisador para a
participagdo de grupos sociais e étnicos diferen-
tes nas manifestagdes culturais da cidade.

Assim como na construcdo da Igreja de Sao
Benedito e na festa em seu louvor, também na
edificacdo da Igreja de Santa Luzia e nos festejos
a santa os elementos étnicos de negros e italianos
misturam-se. Da mesma maneira que os brancos

18. Expressdo utilizada por Maria Cristina Silva em seu
estudo sobre a Festa de S3o Benedito em Aparecida. Silva,
Maria C. Viva Sao Benedito... Sao Paulo: 2000.
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participaram da construc¢ao do templo ao santo
negro, negros participam dos festejos a santa
branca.

A festa brasileira, segundo Rita Amaral
(1998, p. 109), a0 mesmo tempo nega e reitera
o modo de vida como a sociedade se organiza,
selecionando o que deve ser “relegado ao
esquecimento; o que deve ser transformado e o
que deve permanecer”. Para ela,

A festa brasileira se apresenta, entdo, como
mediagdo privilegiada entre dimensdes e
estruturas varias, unindo o passado ao pre-
sente, o presente ao futuro, a vida e a morte
(nas festas comemorativas de eventos histo-
ricos, por exemplo), o sagrado e o profano, a
fantasia e a realidade, o simbolico € o concreto,
0s mitos e a historia, o local e o global, a natureza
e a cultura. (Amaral, 1998, p. 109)

Apesar de o nosso recorte temporal estar
bem distante do periodo colonial sobre o qual
Del Priore se deteve, as festas aqui analisadas
revelam que, apesar de a elite e a Igreja tenta-
rem interferir de formas variadas na socia-
bilidade local, a festa criou “brechas de resistén-
cias, transculturalidades e utopias” que somente
o momento festivo permite.

Ritos e crencas, dangas e cantos, homens
e santos, sagrado e profano misturam-se em um
amalgama que somente o momento festivo
possibilita. A participacao da Congada de Sdo
Benedito, da cidade de Mogi Guagu, na Festa
de Santa Luzia no ano de 2003 pode ser um
indicio da transgressdo de normas e possivel-
mente da utilizagdo de taticas — por parte dos
negros — para adentrar em espagos “outros”,
que ndo os legitimamente escolhidos e determi-
nados como “seus”.

A retirada da antiga imagem do “santo
preto” da Igreja de Sao Benedito também refor-
ca a idéia de expropriagdo sofrida pelos negros
e afro-brasileiros ao longo de sua histoéria, pois,
além de serem continuamente apartados de seus
familiares, o foram também de seus signos.

Cabe lembrarmos que o processo de roma-
niza¢do'? por que passou a Igreja brasileira a

19. Segundo Lilia Medrano, “Romanizag¢do foi o nome dado,
no Brasil, para as reformas promovidas por Pio IX com o
objetivo de reforgar a autoridade do Papado, que vinha se

partir da segunda metade do século XIX deter-
minou as mudangas observadas nas praticas
religiosas, principalmente nos niicleos urbanos.
Segundo Lilia Inés Z. de Medrano (2005, p. 325),
a pardquia “passou a ser o lugar de articulacao
da hierarquia eclesiastica com o povo, tendo
como mediador o paroco, agora fortalecido em
sua pratica pastoral e politica”. Portanto, fez-se
necessario aumentar o numero de paroquias e
criar novas dioceses. Dessa forma, oficializava-
se, institucionalizava-se e hierarquizava-se a
Igreja no Brasil, antes dominada pelas praticas
religiosas populares, ligadas a comunidade e a
familiares.

Todavia, a luz da realidade brasileira, a
romanizagao adquire um perfil singular. Segundo
Lilia Medrano (2005, p. 385), a paréquia incor-
pora tanto as instituigdes religiosas leigas como
areligiosidade popular, afastando-as da media-
cdo sagrada e “substituindo as devogdes dos
santos populares brasileiros por uma devocao
do catolicismo centrado em Roma”. O cumpri-
mento dos sacramentos, especialmente o do
matrimonio, comeca a ser exigéncia aos crentes.
E, ainda, as capelas e oratorios “passaram a ser
submetidos a autoridade paroquial”, o vigario e
os santuarios outrora dedicados a devogao
popular “passaram a ser administrados pelo
clero regular”.

Nesse sentido, a retirada da imagem de Sao
Benedito, o deslocamento de praticas conside-
radas profanas (pela Igreja oficial) para fora do
espago sagrado, assim como outras agdes
institucionais podem ser explicados por meio da
analise do processo de romanizacao implemen-
tado no Brasil nessa época.

Mais uma vez, fica atestado o papel
normatizador das institui¢des de poder — como
a Igreja em Pinhal —, que, privilegiando o
patrimonio do Divino Espirito Santo em detri-
mento do patrimoénio de Sdo Benedito, buscou

desgastando desde a cisdo da cristandade no século XVI,
apos a Reforma Protestante, seguida da ascensdo das mo-
narquias absolutistas, a laiciza¢do e depois a racionalizagdo
do pensamento, as revolugdes liberais e a consolidagao do
capitalismo no século XIX. Tratava-se de desenvolver es-
forgos no sentido de reformulacgdo politica e administrativa
voltadas para a ampliagdo do poder de Roma sobre questdes
de liturgia, disciplina e nomeagdes, além de valorizagdo e
veneragdo da pessoa do Papa e o reestabelecimento do dbolo
de Sdo Pedro” (2005, p. 403).
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construir estratégias de exclusdao e dominagao,
assegurando, dessa forma, a ordem pretendida
por tais institui¢des e seus representantes, nos
diversos espagos — tanto publicos como privados
(Del Priore, 2000, p. 90).

Outro argumento que comprova a consti-
tuicao de taticas por parte dos grupos estudados
— negros e italianos, ambos excluidos —, para
assegurar seu lugar nos espagos da cidade, ¢ a
participagdo da Paroquia de Sao Benedito na
Festa de Santa Luzia. Na missa de abertura da
Festa de Santa Luzia no ano de 2005, estavam
colocadas no altar principal, junto a imagem da
santa italiana, as imagens de Nossa Senhora
Aparecida e Sdo Benedito (santos reconheci-
damente negros). Sera que podemos considerar
tal agdo como “norma” ou mais uma tatica
utilizada pelos grupos étnicos — negros ou
italianos — para driblar as estratégias de poder?

Serd que ndo estamos aqui diante da
constatacdo de que o elemento religioso ¢ ao
mesmo tempo excludente — ao determinar
espacos para o sagrado e profano — e inclusivo
—quando possibilita a participagdo de “um outro”
dentro do “seu proprio”?

Em Pinhal, assim como em tantos outros
locais do pais, € nas manifesta¢des festivas que
lugares negros e brancos diluem-se, rompendo,
mesmo que momentaneamente, os limites
impostos pela ordem — apesar das estratégias
utilizadas para aparta-los, as taticas os uniram
na exclusdo. Sob a protecdo dos santos, os
homens — brancos, negros ou mesti¢os — ultra-
passam as linhas ténues, mas reais, que os
separam: o preto e o branco s6 compdem o cinza
na poeira dos festejos ou na cegueira dos santos
e dos homens.
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