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COLECOES DE FE, FLUXOS MATERIAIS E HIBRIDISMOS
NAS FESTAS RELIGIOSAS'

José Rogério Lopes
Unisinos - Brasil

Resumo: As festas religiosas tém passado por importantes transformacdes
contemporaneas, desde a modernizacdo dos seus modelos devocionais, 0s processos de
organizacao dos rituais, até os processos de patrimonializacdo cultural das mesmas. A
partir de relatos etnograficos de trés festas religiosas pesquisadas pelo autor, no Brasil,
pretende-se expor como essas transformagfes ampliam o escopo de participacdo de
atores sociais diversos — agentes de marketing, agentes de producdo audiovisual,
agentes culturais, entre outros — no fendmeno religioso. Em tal escopo ampliado, as
agéncias desses atores fazem circular referentes da cultura material local, geralmente
apropriados de colecdes particulares de devotos e outros sujeitos locais, em fluxos
sobrepostos a dinamica ritual das festas que produzem hibridismos nas paisagens
festivas.

Palavras-chaves: Colecionismo, hibridismo, festas religiosas.

Abstract: Religious festivals have undergone important contemporary changes since
the modernization of their devotional models, processes of organization of rituals, to the
processes of cultural patrimony thereof. From ethnographic reports of three religious
festivals surveyed by the author in Brazil is intended to expose how these
transformations enlarge the scope for the participation of different social actors -
marketing agents, audiovisual production in culture, among others — in the religious.
Phenomenon. In this broadened scope, agencies such actors circulate regarding the local
material culture generally appropriate private collections of devotees and other local
subjects, superimposed on the dynamics of ritual feasts that produce hybridity in the
festive landscapes.

Keywords: Collecting, hybridity, religious feasts.
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135 JOSE ROGERIO LOPES

Introducdo a questdo

A abordagem sugerida no titulo desse artigo, da relacdo entre objetos e crencas,
delimitada pelas dinamicas de producao, circulacdo e consumo de bens religiosamente
marcados, remetem diretamente para as elaboracfes de Douglas e Isherwood (2006),
com um vies na elaboracéo de Kopytoff (2008).

Os primeiros autores expdem que “os bens sdo acessorios rituais: 0 consumo é um
processo ritual cuja funcdo primaria é dar sentido ao fluxo incompleto dos
acontecimentos” (p. 112). Esse processo € que torna a mercadoria (“um meio ndo verbal
para a faculdade humana de criar” [p. 108]) em produto ou servigo. Nesse sentido, “o
consumo ¢ a arena em que a cultura € objeto de lutas que lhe conferem forma” (p. 103).

Diferentemente dos presentes (bens que se inserem em redes de dadivas), 0s
produtos sdo bens que se inserem em redes de suporte a discriminacdo de valores. Eles
sdo arranjados em perspectivas e hierarquias, configurando conjuntos particulares de
classificacdo dos objetos no mundo.

Assim, os bens servem a construcdo de cercas ou pontes, que ddo concretude e
sentido a0 mundo que nos cerca. Esse sentido é exteriorizado como uma marcagao
social, tornando-se um meio de pensar? “a adequacdo das coisas utilizadas para celebrar
as diversas ocasides (131).

As relagdes em que se inserem os bens demarcam estratégias de inclusdo e
exclusdo. Ou seja, 0s bens tém “poder de atrair e manter a colaboragdo dos outros” (p.
131). Esses pressupostos levam os autores a afirmar que os bens se apresentam como
uma forma de controle “das for¢as politicas e econdmicas” (p. 131), explicitando, em
seu conjunto, “preocupagdes de alcancar ou conservar poder e privilégio” (p. 141).

Enfim, para os autores, “o homem precisa dos bens para comunicar-Se com 0S
outros e para entender o que se passa a sua volta” (p. 149), o que sugere a superagao,
segundos os mesmos, da distingé@o entre necessidade e luxo (Bourdieu, 2006), que seria
“culturalmente neutra e puramente técnica” (p. 152).

A necessidade de buscar um novo entendimento do carater dos bens, no consumo,
implicaria, ainda, para os autores, em uma analise que considerasse trés abordagens
complementares: uma epidemiologia da difusdo da inovagéo; a ordem de aquisi¢do dos
bens; a disponibilidade pessoal dos bens.

De tal discussdo destaca-se, primeiramente, a esfera do consumo como uma
perspectiva de atribuicdo de propriedades relacionais aos bens, quando inscritas em
valores demarcados socialmente. Nessa perspectiva, a elaboracdo de Kopytoff (2008)
torna-se relevante, na medida em que o autor distingue as mercadorias (0s objetos ou
coisas), segundo o carater mercantil das relagdes de troca estabelecido em sua aquisicao,
entre seu carater definido como “coisa” ou “tipo de coisa”. Ou seja, para o autor, o
cardter — ou proposito, em uma perspectiva fenomenoldgica — da aquisicdo de uma
determinada mercadoria, condiciona o cardter — ou proposito — posterior de sua
singularizagdo. Dessa forma, a “mercadoria-coisa” tem seu valor estabelecido no
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proposito mercantil da troca, enquanto a “mercadoria-tipo de coisa” tem seu valor
estabelecido no proposito relacional que o individuo estabelece com a mesma, apds a
troca, atribuindo-lhe propriedades personificadas que inscrevem uma biografia cultural
na vida das coisas.

Kopytoff (2008) interpreta que a aquisi¢do das mercadorias estabelece um conflito
entre sua mercantilizacdo e sua singularizacdo, nas sociedades complexas. Segundo o
autor, tal conflito estd implicito nos individuos, causando nestes, anormalidades
inclusive de inconsisténcia de valores das coisas. Esses valores transformados estdo
presentes em pequenos grupos e em redes sociais, na medida em que as coisas inserem-
se em classificacdes colecionistas:

Muitas coisas ‘colecionaveis’ [...] também vivem esse paradoxo: conforme vao
sendo transformadas em algo singular e mais atraente para colecionadores,
ganham valor; e quando se tornam valiosas, adquirem um preco e se
transformam numa mercadoria, o que de certa forma sabota a sua singularidade
(Kopytoff, 2008, p. 110).

O segundo destaque da discussdo anterior refere-se a ideia de que a exteriorizago
dos bens como uma marcagdo social torna-os um meio de pensar “a adequagdo das
coisas utilizadas para celebrar as diversas ocasides (Douglas; Isherwood, 2006: 131).
Essa ideia deve ser circunscrita pela percepcdo necessaria dos processos de
exteriorizacdo em que determinados bens se estabelecem como marcadores sociais
especificos. Isso implica inserir a analise dos bens em um contexto ou dindmica
societaria especifica, de forma a compreender sua ‘situacdo biograficamente
determinada” (Schutz, 2003).

Seguindo a indicacdo de Douglas e Isherwood (2006) acerca da adequacdo das
coisas utilizadas para celebrar as diversas ocasides, buscarei descrever, a seguir, trés
experiéncias etnograficas em contextos de festas religiosas®, buscando apreender como
certos bens religiosos (com foco na imagética) circulam nas mesmas, segundo as
abordagens complementares sugeridas pelos autores.

A Festa do divino Espirito Santo (S&o Luiz do Paraitinga, SP)

A Festa do Divino tem uma tradicdo de mais de 200 anos em S&o Luiz do
Paraitinga, uma pequena cidade localizada no alto da Serra do Mar, regido leste do
estado de S&o Paulo, Brasil®. A “antiguidade” da festa, sempre enfatizada pelas pessoas
do lugar, carrega marcas identitarias profundamente relacionadas a regido, que ja foi
uma das maiores produtoras de café do pais, durante o século XIX, e a cidade, que
preservou dezenas de casardes imperiais e algumas igrejas do periodo. A importancia
dessas edificacdes fez a cidade ser tombada pelo Condephaat® como patriménio
historico® estadual, em 1982. Alia-se a essa antiguidade inscrita nos casardes, igrejas e
festas, o fato da cidade estar incrustada no “mar de morros” que caracteriza a topografia
desse trecho da Serra do Mar, entre o Vale do Rio Paraiba e o litoral norte do estado de
Sdo Paulo. Dessa forma, o entorno da cidade é rico de paisagens naturais, destacando-se
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a floresta remanescente de Mata Atlantica que hoje esta protegida pelo Parque Estadual
da Serra do Mar, criado em 1977.

Um aspecto analitico importante da Festa do Divino estd em que a importancia do
evento assenta-se na sustentacdo de uma rede de relagcbes entre pessoas, Qgrupos
familiares e bairros rurais da regido. Essa rede sustenta agenciamentos de recursos
sociais diversos, para além da esfera religiosa, e ultrapassa em muito os limites do
municipio, estendendo-se para 0s municipios vizinhos e, dai, até o Vale do Paraiba e o
litoral norte do estado de Sdo Paulo. Boa parte dessas relacdes se reforca, durante todo o
ano, pela peregrinacdo da Folia do Divino’.

Outro aspecto importante reside no ambiente audiovisual da festa. Durante sua
realizacdo, a cidade € acrescida de uma rica decoracdo, por todo o centro historico e
arredores da cidade, que inclui corddes de bandeirinhas coloridas espalhadas dos coretos
das pracas até os postes e pelas ruas, além de bandeirolas e flamulas vermelhas
enfeitando as janelas dos casarGes e das casas, faixas e adere¢os nos postes, com
iconografias do Divino Espirito Santo.

O arranjo festivo que aqui resulta da combinacdo entre cultura caipira,
patrimonios culturais, redes de sociabilidade e imagética religiosa produziu circuitos®
enddgenos e um modelo que predominou durante décadas, no século XX, oscilando
pouco em sua organizacdo e programacgdo. Enquanto a manutencdo do modelo de
organizacao restringia os espacos de negociacdo de influéncias exdgenas ao evento, que
era geralmente sustentado por argumentos de identidade reconhecidos localmente, a
manutencdo do modelo de programacéo exteriorizava uma recorréncia de manifestacoes
legitimadas pela autenticidade®, amplamente reproduzidas pelos meios de comunicagéo
que cobrem o evento,

Assim, a festa reproduzia ndo somente as suas manifestacdes tradicionais, sendao
também, uma ordem de relacdes especializadas entre os atores locais, dispostas em uma
hierarquia coletivamente estabelecida e legitimada, na qual a negociagéo constante entre
0s atores institucionalizados eclesiais e leigos orientavam as pautas de agdo do projeto
de promocéo do evento, mesmo que tensionados por conflitos constantes. Na auséncia
de agenciamentos exdgenos desagregadores, as tipicidades caracteristicas de um mundo
pressuposto (Schutz, 2003) das manifestagcOes religiosas tornavam recursivas as
finalidades definidas pelos agenciamentos enddgenos.

Porém, algumas mudancas aconteceram nesses modelos, nas ultimas décadas,
promovidas ora pela imposi¢do constante de agenciamentos exdgenos — na década de
1990, evidenciou-se progressivamente uma exposicdo midiatica de algumas
manifestagdes religiosas e culturais da cidade, como a Festa do Divino, as atividades da
Semana Santa e o carnaval, e desde 2002, quando a cidade é elevada a condicéo de
estancia turistica’®, o assédio regular de visitantes provocado pela exposicdo midiética
aumenta consideravelmente, impondo a necessidade de incorporar inovacdes na gestdo
dessa realidade (Santos, 2008) — ora negociadas por padres que se sucederam na
par6quia, ora por agentes governamentais ou culturais locais que participaram da
organizacao da festa. As primeiras, também sentidas em festas de cidades vizinhas no
mesmo periodo (Silva, 2009), eram devidas a introducdo de praticas e representacdes
religiosas influenciadas pelo Movimento da Renovacgdo Carismatica, ou pela formacao
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conservadora e reformista de alguns padres, que ndo se correspondiam ou reconheciam
com as tradigdes religiosas da populacéo local.

No rastro dessas mudangas ocorrem dois fatos que aceleram o curso dos
acontecimentos. Primeiro, uma mudanga no campo das relagdes especializadas dos
atores, devido a que alguns sujeitos locais tiveram projetos de Pontos de Cultura™
aprovados em editais do MINC-Ministério da Cultura, em 2009 e 2010. O segundo
refere-se a uma enchente do Rio Paraitinga, que margeia todo o centro histérico da
cidade, ocorrida nos primeiros dias de 2010. Nessa “enchente historica”, o rio subiu
mais de dez metros acima de seu nivel regular, cobrindo quase todo o centro histérico e
provocando desabamentos de varios casardes, além da igreja Matriz e da igreja das
Mercés.

Sobretudo, a enchente foi um fator importante de mudangas, na festa de 2010,
porque implicou o resgate de elementos da memoria coletiva, em trés perspectivas
complementares.

Primeira, a enchente reforcou o imaginario religioso local relacionados a outros
desastres do passado, como outra enchente, “historica” também, ocorrida em 1863,
guando as aguas do Rio Paraitinga chegaram até o segundo degrau da igreja Matriz.

Esse imaginario foi ampliado desde uma ampla cobertura jornalistica nos meios
de comunicacdo nacionais, gerando uma série surpreendente de manifestacdes
solidarias, que foram de visitacbes de apoio de personalidades midiaticas até a
realizacdo de varios shows ou eventos promovidos por instituic@es, artistas e jogadores
de futebol, visando arrecadar fundos para a reconstrucdo da cidade ou o atendimento das
pessoas e familias mais atingidas. Durante os primeiros meses ap0s a enchente, era
comum ver grupos organizados de denominacdes religiosas, torcidas organizadas de
futebol, instituicdes filantropicas, entre outros, visitando a cidade e prestando auxilio na
limpeza da mesma, no atendimento de familias desabrigadas, de criancas, na
reorganizacdo do lugar ou na reconstrucgdo de prédios.

Evidentemente, os estragos causados pela enchente afetaram a autoestima da
populagéo, gerando um clima de desconsolo e abandono generalizado, que foi agravado
pela demora das intervengdes governamentais em prover 0s recursos necessarios para o
restabelecimento das relagdes cotidianas, em condicdes dignas.

Nesse contexto, algumas denominagdes evangélicas, buscando apropriarem-se do
imaginéario coletivo que ali se refazia, distribuiram folhetos pelos espacos da festa.
Destacaria trés deles. O primeiro se refere a cartazes espalhados em murais da cidade,
produzidos pela Igreja Universal do Reino de Deus, onde constava uma evocacao
provocante, em caixa alta — “Deixa Deus guerrear a sua guerra” — complementada por
consideracOes textuais sobre a importancia de confiar a Deus a resolucdo da
desagregacéo conflitiva que a sensacdo de abandono e perda produz na vida coletiva e
na autoestima dos individuos. Essa evocacdo era acompanhada de informes sobre locais
e horarios de cultos, na cidade.

O segundo é um folheto dobravel em trés abas, produzido pela Primeira Igreja
Batista, da cidade de S&o José dos Campos (figura 1), e distribuido pelas casas e lugares
publicos. Na aba da frente se destaca a frase “Deus ama essa cidade, mas ama ainda
mais vocé!”. A segunda aba, interna, traz o seguinte enunciado:
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A reconstrugdo e restauracdo completa da cidade levard alguns meses, talvez anos.
Dependera de muito dinheiro e trabalho. Porém para dar inicio na reconstrucdo de sua
vida basta vocé olhar para Jesus e dizer: sim, eu aceito como meu Unico Senhor e
Salvador. Ele vira com seus bracos de amor, o0 abracard e iniciard uma grande obra em
sua vida.

Muito providencialmente, a terceira aba, externa, trazia a foto de uma janela tipica
dos casarfes da cidade, utilizada recorrentemente em quadros de pintores locais e em
produtos artesanais vendidos em lojas locais. Por fim, a aba que fazia o anverso do
folheto, quando fechado, trazia convites para assistir “o programa da Igreja na TV
Bandeirantes, aos sabados, as 10h”, e o site da igreja da web.

Figura 1
peixe JESUS |
ENTRARNASuacasa |
E NO SEU CORA! |

O amor de Deus
por voceé.

pela denominagdo religiosa Testemunhas de Jeova. Trata-se de um tipico folheto de
divulgacdo dessa denominacdo religiosa, mas selecionado também providencialmente
para a situacdo. Na aba que abre o folheto I1é-se o titulo: “A Vida num Pacifico Mundo
Novo”. Nas abas internas, um longo texto composto de excertos de passagens biblicas
do Génesis (1:28), do Apocalipse (21:4), dos evangelhos de Pedro (3:13)', Isafas
(65:17; 55:11; 2:4; 33:24), Mateus (6:9), Miquéias (4:4) e Jodo (17:3), e dos Salmos
(89:36; 37:29; 67:6; 72:16), discorriam sobre a razéo para ter esperangas em um mundo
novo, frente & experiéncia desagregadora das realidades de hoje™.

Dessa forma, outros agenciamentos religiosos efetuados na festa®* também
articulavam os temas recorrentes da reconstrugdo (da cidade e “da vida”) e da volta as
origens, assim como o0s elementos convergentes em torno da sintese entre festividade,
religiosidade e identidade, em contextos de desagregacdo imaginaria e concreta da vida
coletiva.

Uma segunda perspectiva decorre do desabamento dos lugares centrais de
realizacdo dos rituais da Festa do Divino, como a igreja Matriz, que gerou um debate
extensivo na populacdo sobre a plausibilidade de sua realizacdo, nesse ano. Porém, a
Festa aconteceu, assim como aconteceram alteracdes significativas em seus rituais
centrais. Isso porque a necessidade de reconstrucdo da cidade, depois da enchente,
gerou um clima de “volta as origens” na Festa do Divino. De tanto ouvir essas
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referéncias associadas discursivamente, ndo havia como deixar de pensar no quanto a
memodria coletiva é ativada conscientemente em situagdes de desagregacéo — imaginaria
ou real (Halbwachs, 1990)*® — como a causada pela imensa enchente, no inicio do ano.

Os locais centrais dos rituais foram substituidos: em lugar da Igreja Matriz, uma
tenda de armacdo metélica com cobertura de lona, armada na praga; a interdi¢do da rua
que liga a rodoviaria ao centro histdrico, em funcdo de um deslizamento de terra, leva
os organizadores a transferirem o local de distribuicdo do afogado para o mercado
municipal. A ultima vez que isso aconteceu foi em 1980 e o retorno da atividade ao
lugar foi o fator inicial a produzir um clima de retorno as origens.

Complementando esse clima, por todos os cantos da cidade h& fotografias
expostas com referentes da memoria coletiva, em imagens dos casardes derrubados, de
festas antigas, de pessoas conhecidas ja falecidas, das varias paisagens que a praca ja
assumiu no passado, além de outras situacdes. Todas essas imagens foram coletadas por
agentes culturais locais junto as colecGes privadas de individuos e familias locais,
motivados pelo resgate da memdria da cidade e da festa.

Em meio a essa imagética da memoria que se mistura com a “decoragdo” da festa,
a imagem da igreja Matriz € um icone recorrente. E se hoje a igreja esta em restauracéo,
vai se evidenciando nessa imagética da memaria a importancia que esse espago possuia,
e possui, como referente que projeta um “imagindrio coletivamente significante” para a
identidade do lugar, um “nés” a maneira meadiana (Mead, 1982)"°.

Entre outras referéncias dessa imagética da memoria que gravitam em torno da
igreja, o tapume que cerca a obra de reconstrugdo da mesma foi todo preenchido com
desenhos pintados por alunos das escolas do centro da cidade. O tema desses desenhos é
a propria igreja, de forma que, ap6s a queda da mesma, seus escombros foram
literalmente cercados de imagens do que ela ainda significava para as pessoas do lugar,
em sentidos figurados diversos, que se intercalavam horizontalmente com os logotipos
do IPHAN- Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional, e da empreiteira
Biapd, que assumiu o projeto de reconstrucdo da igreja (Figura 2).

Figura 2

Outros referentes importantes dessa imagética foram localizados no mercado
municipal e no Império. No mercado, desde 2010, uma exposicdo de fotografias
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coloridas de Rosa Gauditano, sobre aspectos da Festa do Divino de 1984, plotadas em
painéis plasticos, recria recursivamente o ambiente festivo de “antigamente”, também
composto por bandeirinhas vermelhas distribuidas entre o telhado e uma grande barraca
armada no seu interior, para a distribuicdo do Afogado. No Império, um grande quadro
com a fotografia da igreja Matriz passou a ser exposto no espaco de um altar central,
antes ocupado pelo andor do Divino Espirito Santo — isso em 2010, sendo nos anos
seguintes deslocado para uma parede lateral.

Essa disseminacéo de uma imagética'’ que reforca a memoria local nos lugares de
sociabilidade da festa, enfatizando elementos de tradicdo, vai constituindo uma
convergéncia identitaria que agencia a religiosidade e a cultura locais Se tal
convergéncia de elementos festivos, religiosos e culturais, eram agenciados
inconscientemente na organizacao de festas anteriores, a partir de 2010 ela produz uma
sintese original, nesse contexto, como nas missas que encerram 0S cortejos
processionais dos rituais da festa, quando a liturgia dos cultos passa a ser acompanhada
por corais € musicos que entoam cangdes tipicamente “caipiras”, ou do cancioneiro
popular devocional, como “Os devotos do divino” ou “Célice Bento™*.

Uma ultima mudanca causada por essa imageética da memdaria local passou a ser
incorporada na Procissdo do Divino Espirito Santo, que ocorre no ultimo domingo da
festa. Essa procissdo é formada pelo nlcleo dos cortejos ocorridos na Festa: um casal
ricamente vestido de Rei e Rainha do Congo, com uma crianca a sua frente vestida de
Principe e carregando um pequeno andor do Divino, os festeiros do ano com sua
bandeira, os sacerdotes locais e a banda de musica da cidade. A Procisséo do Divino sai
da praca e percorre varias ruas da cidade, circundando todo o centro histérico, até
retornar & mesma, onde se realiza uma missa e a festa se encerra, oficialmente. Essa ¢ a
grande procissao local, na qual se somam ao nucleo dos cortejos o proprio andor do
Divino, dezenas de anjinhos, sete criancas carregando cartazes com os dons do Espirito
Santo, senhoras e senhores de Irmandades religiosas locais (com o0s respectivos andores
de seus santos), dezenas de antigos festeiros com suas respectivas bandeiras, todos 0s
grupos devocionais presentes na festa e boa parte da populacdo local, além de visitantes
e turistas. De novidade nesse cortejo, ocorreu a incorporacdo do quadro com a
fotografia da igreja Matriz, exposto no Império, como componente intermediario entre
0S grupos populares e os anjinhos (Figura 3).

Figura 3

Quadro da Igreja Matriz incorporado a Procissao do Divino.
Fonte: Rodrigo Manoel Dias da Silva, 2010 (cedida pelo autor).

Ciencias Sociales Y Religion/Ciéncias Sociais e Religido, Porto Alegre, ano 16, n.20, p.134-153, jan-jun de 2014.



COLECOES DE FE, FLUXOS MATERIAIS E HIBRIDISMOS NAS FESTAS RELIGIOSAS 142

A terceira perspectiva se configurou nas conversas coletivas que presenciei, ou
das quais participei, durante o evento. Nessas conversas, a realidade ali produzida era
novamente debatida e negociada ente pessoas do lugar e de fora dele, de forma que as
“acOes latentes e manifestas” (Schutz, 2003: 49) na festa religiosa eram medidas em
termos valorativos por propositos definidos em escalas e situacdes distintas daquelas
que formavam tradicionalmente o evento, explicitando agenciamentos de interesses e
projetos diversos buscando sobreporem-se uns aos outros.

E nesse periodo da festa esses agenciamentos eram perceptiveis, em outros
circulos de conversagdo (Simmel, 1983). O primeiro ocorreu em um restaurante local,
de propriedade de Pedro. O didlogo com Pedro evidenciou e reforgou outra mudanca na
I6gica dos atores locais e seus agenciamentos, que extrapolavam o contexto da festa,
mas assumiam especificidades manifestas na mesma. Ocorre que alguns atores culturais
locais — incluindo o proprio Pedro — tiveram projetos de Pontos de Cultura aprovados
nos editais do Ministério da Cultura, em um total de cinco, no municipio.

Cito dois casos: em um, Claudia, professora e moradora local, que teve um projeto
de Ponto de Cultura selecionado nos editais do MINC, utilizou os recursos obtidos para
montar 0 Mogambique S&o Luiz do Paraitinga, formado predominantemente por
mulheres. Como o Mocambique de Claudia é composto por algumas professoras do
municipio, também € conhecido como “Mogambique das Professoras”. Além das
mulheres que dancam, o grupo é composto também por trés homens: dois
instrumentistas (acordeom e caixa) e um Mestre, que ordena musicas e performance das
demais. O segundo € o caso de Pedro, que utilizou os recursos obtidos para montar a
Imperial Congada Cortejo de Todos os Santos, formada por sujeitos predominantemente
de fora do lugar, mas que frequentam a cidade regularmente e com ela mantém alguma
relacdo. Neste caso, sdo sujeitos ligados a midia regional, professores de universidades e
cursos pré-vestibulares, ou agentes culturais e de ONGs, de cidades proximas de Sdo
Luiz. O grupo se apresenta com vérias mulheres na frente, uniformizadas e carregando
grandes bandeiras, bem decoradas, que também desempenham as vozes do coro, nas
cancdes entoadas pelo grupo. As mulheres, segue um cortejo de instrumentistas, com
varias violas e violBes, caixas, tambores e pandeiros, com uniformes que mesclam
motivos de grupos devocionais com tragos carnavalescos.

As formas de insercdo desses projetos na festa se efetuaram segundo estratégias
distintas. O Mocambique “das Professoras” se apresentou no sabado e no domingo, no
meio de outros grupos populares, disputando espaco e audicdo com 0S mesmos no
entorno da Praga Oswaldo Cruz, durante os intervalos dos rituais religiosos oficiais da
festa. Ja a Imperial Congada saiu em horarios alternativos — na noite de sabado e no fim
da tarde do domingo — inaugurando um novo circuito de apresentacdes, que comecava
no Mercado Municipal e percorria ruas que circundavam o centro da festa, mas
finalizava em frente ao Império, como o0s grupos populares tradicionalmente o fazem.

Dois aspectos importantes desses projetos agenciados na festa merecem ser
destacados. Primeiro, o fato de que os coordenadores dos mesmos imprimiram e
distribuiram folhetos informativos de suas manifestacdes, durante a festa. Segundo, que
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tais folhetos exteriorizam condigdes e propositos distintos acerca dos projetos desses
atores. Claudia distribuia um folheto explicativo da formacdo do grupo — um impresso
caseiro — situando seu vinculo com as atividades do Ponto de Cultura e a proposta da
formagé&o do grupo, composto por mulheres. Na sequéncia, uma chamada para mulheres
que quisessem compor o grupo afirmava, em uma forte conotacdo de género:

PONTO DE CULTURA FAZENDA SAO LUIZ

Associacdo Mato Dentro

E.M.E.F. "Cassiana dos Santos Moreira"

Parceiros no apoio da Cultura Popular de Séo Luiz do Paraitinga-SP

Fale com a gente: (12) 97106020 - (12)91118085
pontodeculturafazendasaoluiz@gmail.com

Estamos divulgando a Danga do Mogambique como danca da cultura popular caipira,
originaria da antiga "paulistania”. Inicialmente desenvolvida por jesuitas e,
posteriormente, influenciada pela cultura afro. Estimula a atencdo, concentracao,
coordenacdo motora, reflexo e condicionamento aerdbico requerendo um esforco
mediano. Perda de 350 a 450 calorias em 1h. de prética.

Atividade ideal para todas as idades!

CULTURA POPULAR NO DIA-A-DIA E A CARA DO BRASIL.

Ja Pedro e outros participantes da Imperial Congada distribuiam um folheto
impresso em uma grafica na cidade de Taubaté, nas cores branca e vermelha, onde
constavam: um texto de sua autoria, letras de musicas cantadas pela congada, algumas
imagens ilustrativas de icones da festa, e enderegos eletrénicos e nimeros de celulares
dos seus organizadores (Figura 4). Além das produces diferenciadas dos folhetos, que
ja aponta para condicfes e propdsitos distintos de seus agenciamentos, destacaria o
texto de Pedro, que estéa grafado na folha inicial de seu folheto:

Muito se perdeu em nossa cidade. Quando lembramos e falamos da tragica enchente um
n6 na garganta se forma, calando as palavras. H4 muito que limpar, restaurar e
reconstruir, ainda temos muito trabalho pela frente. Contudo, o que ndo pode se perder é
a vontade de fazer aquilo que gostamos e valorizamos. Tocar e cantar Congada na Festa
do Divino é muito gostoso, ‘restaura’ nossas Almas, nos alimenta de energia para
continuarmos lutando para viver uma vida digna e honesta em S&o Luiz do Paraitinga,
que é um bem de “TODOS”. Que o0 Divino nos abengoe! CANTE COM A GENTE!
(Pedro).
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Figura 4
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Aqui, diferente dos propdsitos manifestos no folheto do Mocambique, enfatiza-
se 0s temas recorrentes nas conversacdes ocorridas na festa — reconstrucdo da cidade e
“da vida”, volta as origens — em suas imbricacGes com outras referéncias de relacdes
locais, identificadas nas expressdes “’restaura’ nossas almas”, “vida digna e honesta em
Sdo Luiz do Paraitinga”, e “BEM DE TODOS”. Insinuacdes veladas, como o gato que
passa na sombra, que provocaram reacgdes diversas entre as pessoas que receberam e
leram o0 material, como constatei no domingo da festa.

A implementacdo desses projetos alocou recursos diretos para esses atores,
permitindo uma relativa autonomia de agdo dos mesmos, em detrimento do modelo de
agenciamento prevalecente no municipio e no Estado de S&o Paulo, baseado na
dependéncia dos mesmos as defini¢des e diretrizes das politicas culturais dos governos
municipais e estadual. Neste modelo, geralmente a liberacdo de recursos converge para
a implementacdo e manutencdo de um calendario cultural oficial do Estado, com
circuitos identitarios elaborados sobre manifestacdes culturais materiais e imateriais de
determinadas regides. Constituido no &mbito de planos de governo, esses calendarios
privilegiam ou priorizam manifestacbes organizadas segundo critérios oficialmente
legitimados de cultura, incluindo-se ai um “campo de possibilidades abertas” (Schutz,
2003) as especificidades locais que compdem regibes e estados do pais. Ora, 0s atores
culturais que agenciam projetos, nesse modelo, tendem a especializar sua performance
segundo os “imperativos sociais de desempenho”19 (Yudice, 2006) estabelecidos nas
trocas e circularidades de influéncias politicas em jogo, nesse processo, reproduzindo
normas e modelos circunscritos em um campo hegemoénico de legitimacdes e
reconhecimentos.

Os projetos e manifestagdes dos atores locais, em Sdo Luiz do Paraitinga e
durante a Festa do Divino, por outro lado, evidenciam a potencialidade dos Pontos de
Cultura implementados no municipio em mudar a escala hierarquica das relagdes locais
de agenciamento de recursos e romper com a légica de uma hegemonia no campo
cultural. Essa potencialidade se efetua na medida em que 0s recursos agenciados
permitem estender as deliberagOes da ac¢do dos atores para um “campo de possibilidades
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problematicas” que extrapola, por sua vez, o mundo pressuposto da ordem tradicional
da cultura.

Todavia, ao extrapolar o mundo pressuposto dessa ordem tradicional, tais atores
utilizam de algumas tipicidades constituidas e constituintes da cultura local para fabricar
novas identidades. Assim, na maioria dos casos observados durante a festa, esses atores
e seus projetos efetuam “traducdes™® (Hall, 2005) das manifestacdes locais, que
retroagem nos circuitos e atividades do evento.

A festa do Cirio de Nazaré (Belém, PA) e a Romaria de Caravaggio
(Farroupilha, RS)

O caso que melhor situa a identificacdo e analise das perspectivas anteriormente
expostas é a Festa do Cirio de Nazaré, onde ocorre a maior procissdo catélica do
mundo. A grandiosidade do Cirio projeta varios circuitos menores de reproducdo dos
seus rituais por toda a Amazonia, em movimentos circulares concéntricos®!, que
reforcam a centralidade da festa em Belém. A investigacdo e a analise desse evento
permitiram reconhecer estratégias operadas pela igreja catlica, na regido, de construgao
de uma identidade religiosa amazoénica, que tem sua formacéo e reproducéo estruturada
sobre tais circuitos de devog¢do a Virgem de Nazaré, também chamada de “Mae
Peregrina” e “Mae Amazonica” (LOPES, 2011).

As mediacbes tecnoldgicas operadas desde os usos de maquinas fotograficas
digitais, celulares com camera e filmadoras digitais (handy cams), por devotos e
romeiros que afluem a festa e ao santuario, até a presenca massiva de meios de
comunicacdo que cobrem a festa na sua integra e a difundem pelo Paré e toda a regido
amazonica, tém produzido um campo imagético sobre o evento que reforca
constantemente o imaginario religioso-devocional regional e tém constituido uma
diversidade de repertérios digitais de imagens sobre 0 mesmo.

A projecdo alcancada pelo evento faz convergir em torno do mesmo outros
circuitos identitarios e de acles coletivas, em busca de apropriacdo do seu capital
simbdlico, que repercute na constituicdo e exteriorizagdo dos repertorios acima citados.
Esse é o caso de trés importantes manifestagdes que ocorrem durante o periodo do
Cirio, em Belém: o Auto do Cirio, espetaculo teatral de rua produzido por alunos de
teatro da UFPA, que a cada edigdo do Cirio elegem um tema para ser dramatizado no
espetaculo; o Arraial do Boi do Pavulagem, cortejo festivo de origem popular produzido
e realizado por associacOes de artistas e agentes culturais de Belém; e a Festa da
Chiquita, espetaculo festivo performatico realizado pelas associacGes ligadas ao
movimento LGBTT do Paré (figura 5).
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Figura 5

Figurino Drag Queen da Virgem de Nazaré na Festa da Chiquita de 2008 (Foto: Macio Ferreira,
disponivel em: www.ufpa.br/.../beiraé5/naticias/rep9.html).

Esses eventos ocorrem nos intersticios temporais e espaciais dos circuitos e rituais
da Festa do Cirio, produzindo uma complexidade ritual que se torna difusa, pela agéncia
identitaria simultaneamente complementar e concorrencial que projetam na Festa.

E nessa dindmica complexa e difusa que as mediacdes imagéticas operam
reflexividade, na medida em que os registros audiovisuais produzidos por devotos,
romeiros, turistas, empresas, instituicdes e a midia geram fluxos imagéticos que se
misturam em representacdes que ultrapassam a esfera religiosa, estrito senso®.

Porém, a producdo massiva de referentes imagéticos, na festa, € um dos elementos
sobre 0s quais recai o controle eclesiastico. No caso do Cirio de Nazaré, a coordenacao
da festa realiza um concurso de fotografias, desde 2009, incentivando os participantes a
enviarem as imagens realizadas durante sua participagdo — com cessao de direito autoral
— que formam um patrimonio digital ainda ndo divulgado. Enquanto isso, muitas dessas
imagens compuseram o cartaz do Cirio de Nazaré de 2011 (Figura 6), evidenciando uma

circularidade de influéncias no processo.
Figura 6

(b)

(@)
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Exemplo de apropriagdes circulares no Cirio de Nazaré. (a) Cartaz do Cirio de 2011. (b) Fotos de devotos
compondo com a imagem da Santa.

Embora o caso do Cirio corresponda bem as perspectivas anteriores, eles também
apareceram, em menor ou maior medida, na festa de Nossa Senhora de Caravaggio
(Farroupilha, RS).

Nesse caso, tais perspectivas se exteriorizam em referentes e arranjos mais sutis,
uma vez que 0s agenciamentos identitarios nela operantes ndo produzem fluxos difusos,
mas tendem a se focar em contextos singulares no interior da Festa. Isso ocorre por
varios fatores: a Festa realiza-se em um Santuério localizado fora da cidade de
Caravaggio (8 km de distancia), o que a isola relativamente das influéncias regulares
dos segmentos de atores diferenciados do meio urbano, permitindo maior controle
eclesiastico do evento; a Festa caracteriza-se pela ocorréncia de romarias, geralmente
realizadas por pequenos grupos de devotos de vérias cidades da regido (Serra Gaucha) e
de outras regides do estado do RS, o que restringe temporalmente as influéncias desses
atores sobre o evento e fragmenta os processos relacionais estabelecidos entre os
mesmos, no periodo; o Santudrio de Caravaggio passa por um processo de
modernizacdo de sua infraestrutura, visando atender satisfatoriamente o grande afluxo
de romeiros e devotos, que gerou o deslocamento de alguns de seus referentes espaciais
e simbdlicos, fazendo conviver, no mesmo espaco e em contiguidade, a antiga e
pequena Basilica — onde se depositavam ex-votos — a nova e bem maior Basilica e um
novo saldo de ex-votos; a antiga Basilica, que € também um referente memorial da
chegada de imigrantes italianos a regido, passa por um processo de revitalizacdo, com
vistas a sua patrimonializacdo, o que ainda ndo ocorreu; o novo saldo de ex-votos segue
um padrdo de disposicdo dos mesmos de carater simétrico, com caracteristicas
modernas de museificacdo, influenciadas por reformas ja ocorridas em outros santuarios
catélicos, como o de N. Sra. Aparecida (Aparecida, SP) e de N. Sra. de Nazaré (Belém,
PA); o entorno do Santuario é caracterizado por ambientes naturais de serra e vegetacao
exuberante, 0 que propicia, ou sugere, entrecruzamentos de percep¢do dos fenbmenos
religiosos com fendmenos naturais, ou holisticos, atribuindo aos romeiros que para la se
orientam caracteristicas semelhantes as dos grupos de atores que percorrem caminhos e
rotas criados contemporaneamente para a expansao do turismo religioso (TONIOL,;
STEIL, 2010).

Nesse quadro de referéncias, optou-se por investigar mais especificamente as
agéncias produzidas por romeiros e devotos que interferem no projeto de modernizagéo
e patrimonializacdo do santuario®®, de forma a explicitar os referentes imagéticos
produzidos e manipulados nessas agéncias (Figura 7).
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Figura 7

Exemplos de inser¢des de imagens nos painéis da Sala de ex-votos, Santuario de Caravaggio.

Anotacgdes conclusivas

As pesquisas de campo e as andlises ja elaboradas permitiram evidenciar que as
relacGes sociais interativas propiciadas pelas mediacGes imagéticas operam em um
duplo sentido: de um lado, 0 acesso aos recursos tecnologicos de registro audiovisual,
como cameras digitais, handy cams e celulares com camera, e seu uso massificado,
deslocam a percep¢do do ator que os utiliza dos eventos diacrdnicos para os eventos
sincronicos, na festa religiosa. Assim, rituais religiosos afetados pelo uso massificado
de tecnologias de registro audiovisuais modificam sua estrutura, ora liberando, ora
incorporando fluxos de interacGes diversas, que comunicam sentidos e ampliam campos
de percepcdo entre 0s seus participantes. Nesses rituais, a experiéncia de devotos e
romeiros torna-se cada vez mais difusa, mesmo quando seguem 0s circuitos
tradicionais® dos eventos que orientam a participagdo dos mesmos.

O depoimento de um devoto, no Cirio de Nazaré (Belem, PA) da um exemplo
disso, quando relata mudangas que o uso da maquina digital Ihe proporcionou:

Ah, antes ndo dava para tirar muita foto. Até que da vontade, mas tinha de pagar
a revelacao e isso saia caro, entéo tirava s6 o que era mais importante. Com essa
maquininha, sé hoje eu tirei umas.... [vemos o contador da maquina] 223 fotos.
Isso vai dar bastante coisa para ver [risos]. [E com quem o sr. vai ver essas
fotos?] Com a familia e os vizinhos (Sr Francisco, 70 anos).

Condicionado pelo uso de maquinas de fotografia tradicionais e seus processos e
custos de revelacdo, os devotos se limitavam a registrar 0 que era mais importante. O
depoimento acima, entre outros coletados, sugere que essa hierarquia de importancia
mudou. Nessa mudanca, suple-se que o carater das lembrancas que compdem a
memoria do que aconteceu também se modificou, afetando a percepcdo dos atores
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acerca do que lembrar. Assim, altera-se a seletividade da memdria pela possibilidade de
ampliar a presentificacdo das lembrancas.

Por outro lado, as relagOes sociais interativas propiciadas pelos usos da tecnologia
colocam a memdria individual dos participantes desses eventos em suspensao,
constituindo repertérios digitais de lembrancas (ou cole¢cdes) que servem a propdsitos
diversos, individuais ou coletivos, privados ou publicos.

Em geral, esses propositos estabelecidos sdo legitimados coletivamente, na
medida em que se configuram em projetos partilhados por atores locais (entre si), em
projetos que relacionam atores locais e atores exdgenos, ou em projetos que Sao
efetivados por atores exdgenos somente (mais raros).

Exemplos desses repertorios e seus usos foram encontrados nos trés contextos
investigados, explicitados em variadas formas de organizacdo e classificacdo: desde o
repertério mais recorrente, que se estabelece nas variacfes digitais de ex-votos
espalhados pelos santuarios, nos arquivos digitais de imagens em computadores, no uso
de imagens como bitmaps em telas de computadores pessoais ou de celulares, até os
repertorios reconhecidos em blogs pessoais na web, webgroups ou sitios na web
construidos para arquivar e expor esses registros.

Nesses repertorios se projetam, enfim, estruturas de sentimentos e convencdes que
se formam no uso e na producdo recorrente desses registros audiovisuais, como suporte
das concepcdes coletivas em negociacao nessas manifestacdes, ou fora delas. Porém, na
medida em que tais repertérios sdo projetados como convengdes”, a legitimidade
coletiva atribuida aos mesmos varia ndo somente pela partilha entre atores ou por
propiciarem mediacdes nas relacbes entre segmentos enddgenos e exdgenos a producao
dos eventos estudados, mas também, pelo escopo que o agenciamento operado pelos
atores assume, no contexto atual de patrimonializacdo das “manifestagdes [culturais]
expressivas”, como ja discutido por Martins (2009) e Graburn (2008).
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Notas

! Uma versdo anterior desse texto foi apresentada nas Jornadas sobre Alternativas Religiosas no
Mercosul, realizada em Porto Alegre, em 2013. Agradecimentos ao CNPq e a FAPERGS, pelos auxilios
financeiros que subsidiaram a pesquisa cujos dados sdo parcialmente considerados aqui.

2 Concepcao partilhada por Canclini (2001).

% As descricdes que seguem estdo baseadas em anélises situacionais ja elaboradas. Para mais detalhes
dessas festividades, conferir Lopes (2011, 2012, 2012a) e Lopes e Silva (2012).

* A localizacio da cidade, relativamente isolada dos fluxos de modernizagdo que se desenvolveram nas
margens da Rodovia Presidente Dutra, durante o século XX, permitiu a manutencdo de seus tragos
tradicionais, configurados em um ambiente cultural de expressiva formacdo caipira, segundo Brand&o
(1983, 1995), onde a presenca irregular de missionarios catélicos, até o fim do periodo Imperial,
influenciou a difusdo de uma “cultura biblico-catélica” (BRANDAO, 1986) que se manifesta na crescente
exteriorizacdo da fé, em modelos devocionais diversos. E um desses modelos, segundo Hoornaert (1983),
se organizou em torno da devocao e das festividades ao Divino Espirito Santo.

> Conselho para o Desenvolvimento do Patriménio Histérico, Arquitetdnico e Artistico do Estado de Sdo
Paulo.

® A concepcdo de patrimdnio histérico, ou histérico-arquitetdnico, explicita um modelo de
“colecionamento de objetos materiais, cujo efeito é demarcar um dominio subjetivo em oposi¢do a um
determinado ‘outro’ [...] com o proposito de acumular e reter bens que sdo reunidos” (GONCALVES,
2003: 22). Geralmente, tal concepcdo firma-se como categoria preservacionista (paradoxalmente
moderna), com delimitacdes relacionadas com a de propriedade. Porém, como afirma Gongalves (p. 27),
“os seres humanos usam seus simbolos sobretudo para agir, e ndo somente para se comunicar. O
patriménio é usado ndo apenas para simbolizar, representar ou comunicar: é bom para agir. [...] O
patrimdnio, de certo modo, constrdi, forma as pessoas”.

" Trata-se de um grupo votivo de devocdo ao Divino Espirito Santo, com formacao semelhante as Folias
de Santos Reis e mantido pela coordenacdo da festa de cada ano, que “esmola” por toda a regido,
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pousando em lugares e periodos especificos durante sua peregrinacdo. A cada pouso, a Folia atrai
centenas de pessoas, que reproduzem o espirito da festa em comemoracfes locais, fazendo doacdes
diversas, em espécie ou dinheiro, que serdo revertidas para a Festa do Divino, em geral na distribuicdo do
Afogado — cozido de carnes e batata servido no almoc¢o do sabado final da festa.

¥ Denomino como circuito um trajeto especifico demarcado pela movimentagéo de atores significativos
na produgdo de um evento festivo. Nos casos em andlise, os circuitos que demarcam os rituais, cortejos
processionais e movimentacGes de atores ocorridos nas festas religiosas estdo relacionados a
acontecimentos (na concepcao de FOUCAULT, 2011, p. 57-58) que compdem o0s imaginarios
devocionais locais, desde concepgGes como origem, ancestralidade, tradi¢do, autenticidade e memoria
coletiva.

% As concepcdes locais de autenticidade, partilhadas entre agentes eclesiasticos, do poder publico,
historiadores e membros de Irmandades locais assentam-se em registros da antiguidade ou fundagéo da
festa (sua origem), enquanto as concepcOes de identidade sdo amplamente reconhecidas pela populacdo
como registros de aces tradicionais, pela imersdo na rede de relagdes que se forma em torno do evento,
durante todo 0 ano (sua manutencdo ou continuidade).

10| ej Estadual de Sao Paulo n 11.197, de 5 de julho de 2002.

11 0s Pontos de Cultura sdo estabelecidos em municipios do pais segundo projetos apresentados por
atores culturais aos editais do Programa Cultura Viva do Ministério da Cultura. “O Programa Cultura
Viva € concebido como uma rede orgénica de criacio e gestdo cultural, mediado pelos Pontos de Cultura,
sua principal acdo. A implantagdo do programa prevé um processo continuo e dindmico e seu
desenvolvimento é semelhante ao de um organismo vivo, que se articula com atores pre-existentes. Em
lugar de determinar (ou impor) acGes e condutas locais, o programa estimula a criatividade,
potencializando desejos e criando situagdes de encantamento social”’. (Disponivel em:
<http://www.ipecpesquisas.org.br/usuario/GerenciaNavegacao.php?caderno_id=396&nivel=3>.  Acesso
em 12/07/2010).

12 Embora nio haja evangelhos de Pedro na Biblia, essa é a grafia correta no folheto coletado.

30 encontro desses indicios reforgou uma pratica de coleta de folhetos distribuidos nesses eventos, que
aprendi a considerar desde a experiéncia de campo na festa do Cirio de Nazaré, em Belém (PA), onde
percebi que esses folhetos eram produzidos e distribuidos pela maioria dos atores que agenciavam algum
tipo de recurso identitario no evento, buscando apropriar-se do capital simb6lico em difusdo nos seus
rituais centrais e provocando fluxos que atravessavam a ordem e o controle da linearidade de suas
atividades.

% Aqui, exponho um carater dos agenciamentos religiosos sobre a festa que é decorrente de tentativas de
resgatar a autoestima da populacdo local. Entretanto, esses agenciamentos religiosos operam também
outras influéncias sobre a populacdo e a festa, na medida em que configuram lentamente um campo
religioso plural na cidade, de concorréncia pela apropriacéo de fiéis, como descrito em Santos (2008: 157-
162). Ocorre que essa pluralidade reduzia-se a mais quatro denominacg@es evangélicas e um terreiro de
umbanda, com sedes em areas periféricas da cidade, até o periodo da enchente. Em 2011, quando retornei
a cidade para acompanhar a Festa, 0 Secretario de Turismo da prefeitura me informou que haviam se
registrado e sediado no municipio dez novas denominagfes evangélicas. Algumas, como a Igreja
Universal da Graga, ocupando antigos casardes na regido central da cidade.

1> Segundo Halbwachs (1990), a memoria reproduz simbolicamente significados partilhados e
vivenciados por grupos, comunidades e sociedades, de forma a dotar de sentidos 0s acontecimentos
histéricos e permitir a incorporacdo de conceitos na experiéncia coletiva. Nesse sentido, meméria e
imaginacdo operam regularmente contra¢cbes uma sobre a outra, como ja indicou Deleuze (1988).
Buscando interpretar essas contragdes, Santos (2008: 17) descreve: “Jean Duvignaud, comentando o texto
de Halbwachs, constata, a partir dessa discussdo, a distingdo entre a ‘memoria histérica’ formada pelos
fatos do passado construido a partir do presente, € a ‘memoria coletiva’ que traz um aspecto mais magico
a este mesmo passado. A festa permite a construcdo dessa memoria coletiva e também acaba
influenciando diretamente a historia do local no qual se realiza”.

1 E se Mead (2004: 184)expde esse “nos” na forma de um “outro generalizado, ou organizado”, que
permite aos selfs individuais desenvolver um centro de atividades, ou estrutura de atitudes, nas interag6es
sociais, € também verdade que os objetos que formam o ambiente dessas interagcGes podem se assumir, ou
serem apropriados, nas identificacbes dos outros com quem interagimos, assumindo uma centralidade
como mediacdo, em alguns casos, pelo carater significativo que propiciam a organizacdo das mesmas
interacGes. Esse é 0 caso da igreja Matriz de Sdo Luiz do Paraitinga, como pude verificar, mesmo antes da
festa, em varios depoimentos de sujeitos da cidade entrevistados por emissoras de TV, logo ap6s a queda
da igreja, durante a cobertura que realizaram da enchente.

Ciencias Sociales Y Religion/Ciéncias Sociais e Religido, Porto Alegre, ano 16, n.20, p.134-153, jan-jun de 2014.


http://www.ipecpesquisas.org.br/usuario/GerenciaNavegacao.php?caderno_id=396&nivel=3

153 JOSE ROGERIO LOPES

70 termo imagética busca imprimir um carater substantivo ao conjunto de imagens que se entrelaca e
gravita em torno de determinadas praticas religiosas e vivéncias devocionais contemporaneas. Buscando
superar a importancia secundaria atribuida ao uso das imagens no entendimento do fenémeno religioso,
tratando-as regularmente como um registro simbolico que se reproduzia desde praticas e estratégias
institucionais de evangelizacdo ou difusdo doutrinal das denominagdes religiosas, a concepcdo de
imagética religiosa, ou devocional, requer reconhecer um carater presencial as imagens, na
contemporaneidade, que extrapola a impressdo de um registro simbélico produzido fora delas, para, a
seguir, interpretar essas presencas como constitutivas de redes de sentido, organizadas em torno de
determinadas devocgoes e praticas religiosas. Assim, as imagens religiosas e devocionais existem como
suporte ritual de demarcacdo social, uma espécie de geografia do sagrado, ou a0 menos, das experiéncias
religiosas vivenciadas pelas pessoas em determinadas situaces (LOPES, 2010).

8 As edicBes anteriores da festa realmente ndo tinham esse carater popular expresso na liturgia dos
rituais. Até 1988, inclusive, as liturgias das missas de festas do Divino que acompanhei, na cidade, eram
todas cantadas em latim, por um coral que se prostrava no mezanino anterior superior da nave da igreja
Matriz. Esse elemento ortodoxo do ritual foi substituido pelas liturgias acompanhadas de canticos
evangelizadores de orientacdo reformista, como se verificou ocorrer nos centros urbanos do pais, desde o
final da década de 1980, e que predominavam até a festa de 2009, em que pese a influéncia ocasional dos
carismaticos, que renovaram a liturgia das missas com suas cangdes em estilo gospel.

19 Desde a nogéo de agenciamento eshocada por Yddice, trata-se de identificar atores que agenciam
recursos identitarios recuperados de uma “reserva disponivel” nas trajetdrias comuns de suas formagdes
culturais, em didlogo com modelos culturais (no caso, estatais) predominantes na sociedade globalizada.
Esse predominio se expressa na configuracdo de um campo de forcas performativas a condicionar a agdo
dos atores que, por vezes, imprimem uma dindmica de operar agenciamentos nos intervalos daqueles
modelos.

20 E lembrando Stuart Hall (2005: 103), essas tradugdes sao elaboradas “[...] por gente que viaja, mesmo
quando permanece em suas casas ou escritorios”. Nesse sentido, ¢ proprio afirmar que as tradugdes
podem até ser locais, mas os criadores culturais que as elaboram sdo “sujeitos em transito” pelos
processos da globaliza¢do, como o “homem em transito” consumidor de cultura, descrito por Toffler
(1965: 50).

*! Trata-se de pequenos Cirios que se realizam durante o ano, em varias cidades do interior do Paré e de
outros estados da Amazonia. Por inflexdo da igreja catélica, as viagens que a “Mde Peregrina” tem
realizado pelo pais também estimulam a realizagdo de Cirios em outros estados, fora da regido norte.

22 porém, a producéo massiva de referentes imagéticos, na festa, ¢ um dos elementos sobre os quais recai
o controle eclesiastico. No caso do Cirio de Nazaré, a coordenacdo da festa realiza um concurso de
fotografias, desde 2009, incentivando 0s participantes a enviarem as imagens realizadas durante sua
participacdo — com cesséo de direito autoral — que formam um patriménio digital ainda néo divulgado.

2 A andlise desse processo resultou na producdo coletiva de um video, intitulado “Santuario de
Caravaggio: entre a modernizagdo e a patrimonializagio religiosas” (15min.) e na elaboragdo de um artigo
(LOPES; SILVA, 2012).

#4 Denomino como circuito um trajeto especifico demarcado pela movimentago de atores significativos
na producgdo de um evento festivo. Nos casos em analise, 0s circuitos que demarcam os rituais, cortejos
processionais e movimentacGes de atores ocorridos nas festas religiosas estdo relacionados a
acontecimentos (na concep¢do de FOUCAULT, 2011, p. 57-58) que compBem o0s imaginarios
devocionais locais, desde concepgBes como origem, ancestralidade, tradi¢do, autenticidade e memoria
coletiva.

2 Hoggart define convengdes como “[...] o que permite a relacdo da experiéncia com os arquétipos”
(1973: 163). Essa referéncia tem evidenciado um potencial heuristico rico nas pesquisas realizadas em
campo, sobretudo, nas elaboragBes que consideram o carater atual dos agenciamentos de atores
envolvidos nas manifestaces aqui analisadas, desde seus registros das memarias coletivas. E lembre-se
que a disposicdo com a qual as memérias individuais se reconhecem na memdria coletiva também implica
convenc0es, para Halbwachs (1990: 90), na medida em que pressupde que 0s atores se ajustem ao tempo
e as durac@es da vida social.
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