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Religioes transnacionais

A Igreja Catdlica Romana no Brasil e a
Igreja Ortodoxa na Ruissia’

Ralph Della Cava’

Este ensaio focaliza problemas atuais enfrentados pela Igreja Catdlica
Romana no Brasil e pela Igreja Ortodoxa Russa na republica pds-soviética e

! Este texto sobre Religido e Sociedade no Brasil e Russia foi originalmente proferido na
Universidade de San Diego (CA) em 30 de novembro de 1999, com uma versdo bastante
semelhante a esta aqui apresentada. Sou grato ao Dr. Kenneth Serbin, Professor de Histéria e
Diretor do Transborder Institute na Universidade de San Diego, pelo convite para a realizagido
da palestra. A maior parte deste texto é baseada em minhas pesquisas anteriores realizadas no
Brasil nas dltimas trés décadas, e na Rdssia nos dltimos cinco anos. Minhas préprias
publicagdes de apoio a este texto estdo especificadas aqui, principalmente como um guia aos
leitores que possam ndo estar familiarizados, tanto com o caso brasileiro quanto com o caso
russo, e/ou assim possam estar interessados nos caminhos que levaram a esta discussdo. Para
evitar repeti¢des desnecessdrias, tais composicdes literdrias ndo estardo seguidas pelo meu
nome. Quanto as notas de rodapé adicionadas a seguir, elas ndo sdo, de forma alguma,
planejadas como uma completa revisdo da literatura em ambos os campos, mas, pelo contrario,
como uma referéncia a trabalhos de outros autores cujos argumentos parecem pertinentes a
mim. Sou muitissimo grato a Sophia Darmanyan, Irina e Aleksandr Panov, Franco Sebasti e
Marco e Courtney della Cava pela sua generosa hospitalidade durante todo o preparo destas
observacoes, ao publico da Universidade de San Diego por suas perguntas, o que me
possibilitou refinar este texto e levantar algumas propostas, e também a Dra. Samyra Crespo
pela sua indispensavel ajuda na revisdo da versdo em portugués.

? Professor Emérito de Histéria - Queens College, City University of New York e Pesquisador
Senior Associado do Institute of Latin American Studies, Columbia University in the City of
New York. Endereco: rd79 @columbia.edu
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multi-étnica hoje denominada "Federagdo Russa". Na medida do possivel
tratarei comparativamente tanto dos problemas quanto das instituigdes,
ainda que de forma seletiva, em virtude do meu interesse especifico pelas
religides transnacionais contemporaneas, assunto ao qual tenho me dedi-
cado desde meados dos anos 80.

Como prélogo, basta dizer que apesar das diferencas, ambas as igrejas
sdo organizagdes religiosas dominantes em seus respectivos paises, rei-
vindicando mais de 80% dos habitantes de cada um deles como "perten-
centes" a fé catélica ou ortodoxa - mesmo que menos de cinco por cento de
seus fiéis declarados compare¢am efetivamente aos cultos dominicais. Além
disso, apesar do que indica essas cifras, a lideranca de cada uma estd enga-
jada em elaborar novos arranjos com os sistemas estatais e as sociedades
civis nas quais operam. Por uma série de razdes os modi operandi anteriores
perderam abruptamente sua eficdcia (ainda que por razdes diversas) devido
as mudancas nos regimes politicos na dltima década.

A "redemocratiza¢do" no Brasil e o colapso do comunismo na Russia
significaram, ao contrario do esperado, um fator que pouco contribuiu para
o crescimento de cada uma delas. Como conseqii€ncia, ficaram com o pesa-
do encargo de "reinventar-se" e de encontrar seus devidos lugares em or-
dens sociais significativamente alteradas.

Outro fator a ser destacado € que essas igrejas reconhecem ter um
desafio comum a ser enfrentado: uma "nova secularizag@o". Incessante no
seu avango, essa nova secularizacdo caracteriza-se por um processo que
transforma tudo em commodities, em ambito mundial, numa rapidez antes
impensada e fortemente impulsionada por um sistema de comunicacio de
massa que se tornou global®.

Diante disso, as Igrejas se encontram perplexas com problemdticas éti-
cas e religiosas bem concretas. Exatamente que tipo de mensagem elas po-
dem e devem elaborar para os seus fiéis nos dias de hoje? Qual a melhor
maneira de transmitir tal mensagem em um mercado de idéias altamente
competitivo, dominado pela mass media sobre a qual nenhuma das duas
igrejas tem grande influéncia e muito menos controle? Estas sdo as questdes
que cada vez mais constituem a ordem do dia de intelectuais e dirigentes de
ambas as instituicdes, em que pese - no tocante ao acesso a recursos locais e
transnacionais - uma desvantagem maior enfrentada pela Igreja Ortodoxa
russa se comparada com a Catdlica brasileira.

Na verdade, seria melhor iniciar essa discussido considerando o caréter
"transnacional" das duas institui¢des. Por "transnacional" entendemos as

? Veja a edigdo especial de The Nation em "The Global Media", 29 nov. 1999.
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estruturas e capacidade das religides organizadas em movimentar e circular
idéias, recursos humanos e técnicos, e financas através do sistema-estado e
da economia-mundo capitalista (conceitos, entre outros, utilizados heuris-
ticamente neste ensaio, que derivam do quadro analitico de Immanuel
Wallerstein). Em certa medida a Igreja Catélica Romana pode ser
considerada o protdtipo de um organismo transnacional, cujo desenvol-
vimento histdrico j4 foi tratado em outros trabalhos.’

Freqiientemente, sdo nos paises do centro do sistema mundial que estdo
situadas as unidades mais dindmicas e mais ricas de uma igreja mundial.
Elas podem até mesmo refletir as politicas e interesses de estados do centro
em relacdo aos da periferia e semi-periferia, mas ndo necessariamente. Em
geral, essas Igrejas costumam agir, ora separadamente ora juntas na pro-
visdo de recursos para as igrejas menos favorecidas de outras partes do
globo.

A Igreja brasileira, enquanto unidade dentro do catolicismo mundial,
tem obtido recursos externos substanciais, tipicamente providenciados por
religides transnacionais. Esses recursos sdo repassados em trés formas prin-
cipais: primeira, um amplo corpo de idéias continuamente gerado e moder-
nizado contemplando um largo espectro de assuntos religiosos e ptblicos
(especialmente dinamizados por universidades catdlicas, semindrios e cen-
tros de pesquisa). Segunda, uma reserva de recursos humanos altamente
movel e bem treinada constituida por religiosos, missiondrios, clérigos e lei-
gos. E, por ultimo, fundos encaminhados por uma grande variedade de
agéncias de caridade e de apoio, freqiientemente colocados a disposi¢cdo do
que pode ser considerado estritamente como necessidades "nacionais" e
politicas de uma igreja local. Tais necessidades, no entanto, t&€m que apre-
sentar alguma afinidade com as diretrizes das igrejas do centro.

Ademais, o Catolicismo estd numa posicao privilegiada, pois entre todas
as outras religides mundiais contemporaneas, a sua administra¢do centra-
lizada (o Stato della Cittd del Vaticano) é universalmente reconhecida como
parte do atual sistema de estados. Disto resulta que ha possibilidade de tirar
proveitos para seus interesses eclesiais bastando invocar seu papel como um

* Veja Immanuel Wallerstein (1990: vol. 1).

’ Meus pensamentos sobre religies transnacionais estdo explicitados em varios lugares. Um
ponto de partida bem adequado se encontra em "Thinking about Current Vatican Policy in
Central and East Europe and the Utility of the 'Brazilian Paradigm", Journal of Latin American
Studies, n. 25, p. 257-281, 1983; e "Financing the Faith: the Case of Roman Catholicism",
Journal of Church and State, v. 35, n.1, p. 37-59, 1993. Um enfoque tedrico de interesse que
recentemente me chamou a aten¢do é "Religious Regimes and State Formation: Toward a
Research Perspective", Religious Regime and State Formation: Perspectives from European
Ethnology, de Mart Bax (1991).
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Estado, e vice-versa. Desde o término da II Guerra Mundial, a Igreja no
Brasil tem sido a beneficidria principal dessa estrutura transnacional, més-
mo que na opinido de seus criticos, isto tenha um custo - o aumento da sua
dependéncia.

Mesmo que a Igreja russa faca parte da Ortodoxia mundial, esta em seu
sentido mais estrito ndo pode ser caracterizada como "transnacional". Por
um lado, a confissdo Ortodoxa consiste em quinze Igrejas nacionais (ou
regionais) verdadeiramente independentes. Cada uma delas € liderada por
seu proprio Patriarca e possui autonomia completa em todos os assuntos
pastorais e administrativos. Por outro, existe um Patriarca Ecuménico (de
Constantinopla) que, por razdo de precedéncia histdrica, preside todo o
mundo ortodoxo.” Entre os fiéis é considerado como "patriarca dos patri-
arcas", mas gozando somente de uma "primazia de respeito": ao contrario
do Patriarca Ocidental (outro titulo do Papa, além de Bispo de Roma), ele
ndo é considerado nem infalivel nem o principal chefe executivo de uma
comunidade mundial de fé. Na verdade, em assuntos de fé e de moral, ele é
impotente para emitir sua prépria opinido. Ele se submete e atua como o
portador das decisdes de bispos do mundo Ortodoxo tomadas nos concilios
tambem chamados "ecuménicos", ainda que raramente estes tenham se
reunido.”

Finalmente, o Patriarca Ecuménico ndo pode contar de forma signi-
ficativa com a generosidade das Igrejas-irmds nas dreas centrais, exceto
talvez quando se trata dos fiéis Ortodoxos de comunidades basicamente de
emigrados - tais como as gregas, espalhadas pelos Estados ricos do centro.
De fato, as Igrejas Ortodoxas mais numerosas € com maior nimero de fiéis
encontram-se hoje no antigo "bloco comunista" e sdo, em sua grande maio-
ria, pobres e carentes de recursos.

Agora, como no passado, considero que este cardter transnacional das
religides modernas é também o maior fator, sendo o decisivo, que com-
diciona o desenvolvimento das igrejas locais. Seria demais afirmar que
existe somente uma "religido vinda do alto", porém, insistir na primazia de
um paradigma de uma "religido vinda de baixo" € sem duvida perder de

¢ A sede do Patriarca Ecuménico se chama o "Phanar” e estd localizada num enclave nas das
vizinhangas urbanas da atual Istambul.

7 Naturalmente, partiddrios do Patriarca Ecuménico - geralmente comunidades ortodoxas de
origem grega, sujeitas a um status minoritdrio - freqiientemente "adornam" seu poder. Eis
como a Igreja Ortodoxa Independente da Albédnia os descreve na ocasido da visita de Sua
Santidade, Bartholomeus, a Albania, de 1° a 9 de novembro de 1999: "Sua Santidade é o
primeiro entre os iguais dentre os Arcebispos Ortodoxos, que preside sobre todos os encontros
das 14 igrejas ortodoxas independentes... Ele coordena também o didlogo com outras Igrejas
Cristds e com vdrias crengas religiosas (sic)", Orthodox Christian News Service Inc., v. 1, n.
15, 1° nov. 1999.
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vista a caracteristica central de uma religido transnacional organizada: a
tendéncia inescapdvel em direcdo a unidade e universalidade tanto no que se
refere a doutrina quanto a estrutura.

Com tal convic¢do, vou abordar neste artigo alguns exemplos bem
concretos relacionados a eventos recentes nas duas Igrejas em questio.

Vejamos primeiro o que estd ocorrendo na Russia. Em 1990, a Lei
Soviética sobre Liberdade Religiosa e Direito de Consciéncia, seguida em
1991 pela dissolu¢do da Unido Soviética e sua transformacdo em quinze
republicas independentes, colocou a Igreja Ortodoxa Russa em uma
situacdo tumultuada.® Antes de mais nada, ela se encontrou momenta-
neamente carente de quadros porque, virtualmente do dia para a noite, mais
de um terco dos cerca de sete mil padres, bispos e seminaristas foram rein-
corporados em confissdes antes suprimidas. Nas republicas recém inde-
pendentes, muitos voltaram para as igrejas Ortodoxas reconstituidas ou
Greco-Catélicasg, quase todas da Ucrénia Ocidental, ou ainda para as Cato-
licas Romanas de Bielorussia.

Como resultado, o Patriarcado de Moscou, que havia presidido as igrejas
Ortodoxas de toda a URSS por vdrias décadas, como autoridade admi-
nistrativa médxima, teve sua hegemonia ameacada. Ainda que a maior parte
das comunidades Ortodoxas em muitas das antigas republicas soviéticas
tenham continuado a reconhecer o "Patriarca de Moscou e de toda a Rus-
sia", alguns movimentos pela "autokephalia" (i.e., a plena autonomia ecle-
sidstica), que procuram a sua independéncia do Patriarcado de Moscou,
apareceram na Estonia, Ucrania, Bielortssia e Moldavia, tornando-se cada
vez mais fortes.

Dentro das fileiras da prépria Igreja russa também irromperam diversas
fac¢des. Alguns elementos do baixo clero t€ém acusado duramente membros
da hierarquia de "colaboracdo" com as agé€ncias de informacdo do antigo
Estado comunista. Muitos outros, no entanto, sdo bem abertos para o
Ocidente. Ao cultivar contatos ecuménicos com denominac¢des nao-orto-
doxas, eles vém assumindo os riscos implicados quando ultrapassaram os
limites formais aceitdveis, definidos de forma cada vez mais estrita pelo
Patriarcado.

% Para uma visio geral da Igreja Ortodoxa Russa Contemporanea, veja "Reviving Orthodoxy in
Russia: an overview of the factions in the Russian Orthodox Church in the spring of 1996",
Cahiers du Monde Russe, v. 38, n. 3, p. 387-413, jul.-set. 1997. Uma descri¢do proveitosa
sobre os ultimos anos é de Nathaniel Davis (1995).

% As igrejas greco-catlicas sio também chamadas de "Uniatas" por serem 'unidas' ao papado
romano.
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Finalmente, a Igreja defrontou-se com a caréncia de fundos. Isso porque
de um lado vem perdendo numerosos paroquianos contribuintes, residentes
nas antigas republicas soviéticas, especialmente na Ucrania. E de outro
porque, com o fim do Estado soviético, perdeu-se abruptamente uma fonte
de financiamento pequena mas constante.

Comparemos essa situagcdo, ainda que brevemente, com o restabe-
lecimento da Igreja Catdlica Romana na Russia, com pouco mais de meio
milhdo de fiéis'. Um protocolo diplomitico entre o Vaticano e o Estado
Soviético, acordado antes do fim deste, estabeleceu duas Administracdes
Apostdlicas, uma em Moscou, para a Rissia Européia e outra em Novo-
sibirsk, para toda a Sibéria. Em poucos meses dois arcebispos, ambos
cidaddos soviéticos, foram nomeados para os postos.II Dentro de um ano,
cerca de duzentos padres e uma centena de freiras trazidos de todas as
partes do mundo, principalmente da Polonia, estavam trabalhando em
dezenas de novas pardquias ou antigas restauradas.

Em menos de uma década, fundos significativos da Europa Ocidental,
principalmente da Alemanha, e depois dos Estados Unidos, foram empre-
gados para reconstruir vdrias igrejas histdricas, restabelecer e manter o
semindrio maior, criar um instituto de altos estudos religiosos, fundar um
jornal semanal e ainda um servigo de noticias bimensal on-line.

Nao é que a Igreja Ortodoxa russa nao tenha ligagcdes transnacionais,
mas elas t&ém sido pouco numerosas e, num sentido politico mais fino, eu
diria que elas t€m sido "contraproducentes" ou "inadequadas". Entre as
ligacdes "contraproducentes” eu destacaria as que foram estabelecidas com
o Conselho Mundial das Igrejas (CMI). Naturalmente, muitas Igrejas
Ortodoxas ja fazem parte hd muito tempo do Conselho que € reconhe-
cidamente um conclave Protestante, estabelecido em 1950 com sede em
Genebra.

A Igreja Russa € afiliada desde os anos 60, motivada em parte por uma
postura institucional compartilhada com o Conselho, em favor da paz
mundial. E também porque naquela época se tratava de um dos objetivos da
politica exterior soviética. Argumentou-se que esse casamento de objetivos
foi o "o preco” pago pela lideranca [da Igreja] para poder "exercer ativi-

' Veja "The Roman Catholic Church in Russia, 1991-1996 - The Latin Rite", The Harriman
Review, v. 9, n. 4, p. 46-57, 1996.

""Em 1999, um protocolo entre a Federagdo Vaticana e Russa foi assinado, favorecendo duas
outras jurisdicdes, uma em Saratov, e outra em Irkutsk, respectivamente para as partes
Européia e Siberiana da Russia, ambas administradas por Bispos.
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dades verdadeiramente pastorais ..." na ex-URSS."” E poderia ser acres-
centado, que foi o preco para ser parte atuante em organismos religiosos
mundiais.

Desde inicios dos anos 90, o CMI vem mudando suas prioridades: cada
vez mais, assuntos do "Terceiro Mundo" dao lugar aos do "Primeiro Mun-
do", como por exemplo ordenacdo de mulheres, casamento entre homos-
sexuais e o uso de uma terminologia nio sexista na linguagem biblica e
litdrgica.

Algumas Igrejas Ortodoxas, as mais contrdrias a estas posigcdes "libe-
rais" ameacaram repetidas vezes romper suas ligacdes com o Conselho e,
finalmente, o fizeram. Em 1997 a Igreja Georgiana e a Bulgara foram as
primeiras a abandoné-lo. Os russos reagiram com um plano para reformas
amplas. No bojo destas reformas estava o fim da norma de maioria simples,
que favorecia as Igrejas Protestantes, e a proposta de ado¢do de um acordo
de ndo-comprometimento nas questdes teoldgicas. Se as mudangas nio se
concretizarem em 2000 ou 2001, a Igreja Ortodoxa Russa podera ser com-
pelida de fazer o mesmo: sair do Conselho."

O que estd em jogo ndo sdo as questdes teoldgicas somente, mas
também a tolerdncia religiosa e o pluralismo. A liberdade religiosa e de
consciéncia na Russia foi restabelecida - para todos - por lei especifica em
1990, como ja foi dito. Com isso, muitos Protestantes antes aliados as
Igrejas russas e pertencentes ao Conselho, abandonaram essa posi¢c@o e se
tonaram missiondrios engajados no "resgate de suas proprias confissdes" na
Russia pos-sovietica. Passaram, portanto, a competir de modo tdo contun-
dente que da perspectiva da Igreja Ortodoxa Russa eles tém apenas "com-
prado almas" com seus cofres cheios, acusacdo igualmente langada contra

12 Citado na melhor e mais completa narrativa a respeito da Igreja Ortodoxa Russa no século
vinte, “The Rissian Church Under the Soviet Regime, 1917-1982” de Dimitry Pospielovsky
(1984, p. 317-318).

'3 Para a posicio dos Ortodoxos favorecendo estreitos lagos ecuménicos e a continuidade da
participagdo ortodoxa no WCC (Conselho Mundial Eclesial), veja a entrevista com o
Metropolitano da Suica escrita por Edmund Doogue, "Orthodox Leader Urges Churches to
Overcome Obstacles to Dialogue", [on-line], Ecumenical News International (Geneva), 5 de
novembro de 1999. Para a proposta da Igreja Russa de uma estrutura alterada do WCC e maior
representacdo das Igrejas Ortodoxas participantes, veja o artigo escrito pelo Metropolitano
Kirill de Smolensk e Kaliningrad, Diretor do Departamento de Relagdes Eclesiais Exteriores da
ROC (Russian Orthodox Church - Igreja Ortodoxa Russa), "On a possible structure of the
World Council of Churches - Proposals for Discussion”, Ecumenical Review (out. 1999);
transmitido on-line pelo 'Holy Trinity Orthodox News Service' de San Francisco, CA.
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os Catdlicos Romanos."* Esta competicio acirrada entre as igrejas
desencadeou uma verdadeira guerra pela conversao.

Neste contexto a executiva do CMI ficou parcialmente de maos atadas.
Por um lado, ele conseguiu fazer prevalecer sua posicdo de que a Russia ja
era cristd e ndo uma "drea para missdes" junto a igrejas importantes, tais
como as Luterana e Presbiteriana - ainda que, ap6s de sete décadas de
ateismo imposto pelo Estado, poucos russos continuassem praticantes. Por
outro lado, o CMI nido teve sucesso com os chamados fundamentalistas,
atualmente o segmento pentacostal do Protestantismo que é aquele que mais
tem crescido em dmbito mundial. S3o eles que possuem os missiondrios
mais empreendedores, militantes e presentes em quase todas as republicas
da antiga URSS. No passado, os fundamentalistas, principalmente os pente-
costais, haviam boicotado o CMI. Mas, por mais de uma década, Genebra
entabulou com eles um didlogo assiduo, o que resultou na participagdo de
vdrios de seus delegados nas Assembléias recentes. Em fim, a busca insti-
tucional por parte do CMI - da universalidade que sempre reivindicou e que
procura manter - contribuiu em grande medida para desgastar as relagdes
com a Igreja Ortodoxa Russa.

Contribuiu também para a Igreja Russa passar a pressionar a Duma — o
parlamento russo - para anular a Lei Soviética de 1990 sobre liberdade
religiosa. Com este objetivo cortejou abertamente o Partido Comunista até
que, em 1997, apds quatro anos de intensos esforcos, foi aprovada a "nova
lei religiosa”, altamente controvertida, por restringir severamente as ativi-
dades de missiondrios estrangeiros e de organizagdes religiosas. Desde
entdo, a chamada nova lei foi objeto de uma campanha internacional por sua
revisdo, por parte de organizagdes de direitos humanos e do governo ameri-
cano. Entretanto, a nova lei permitiu efetivamente que a Igreja Ortodoxa
Russa exercesse - gracas a forca legislativa do Estado russo e da cooperacdo

'* Além do propésito deste artigo, encontra-se também toda a discussdo das recentes tensdes
entre Roma e Moscou a respeito do "expansionismo” do catolicismo na antiga Unido Soviética
desde 1990. E de fundamental importincia a defesa do Vaticano sobre a confissdo greco-
catdlica na Ucréania, Belarissia e em qualquer outro lugar da Europa Central. Os 'Uniates',
assim chamados pejorativamente pelos Ortodoxos, ou 'Rito Ocidental' ou 'Catdlicos de Rito
Bizantino', professam obediéncia ao Papado, ao mesmo tempo que preservam sua liturgia
ortodoxa. Esse assunto foi discutido em "Shall the Twain ever meet? - On the cancellation of
the June 1997 meeting of the Patriarch of Moscow and the Pope", Religion in Eastern Europe,
vol. XVIIL, n. 1, p. 15-27, fev. 1998. Sobre o surgimento e expansdo de comunidades
semelhantes dentro da Russia, apesar da oposi¢@o ortodoxa e da censura oficial do Vaticano,
veja o artigo do Autor sobre o Catolicismo russo (citado na nota n. 6) e o esclarecedor artigo
"Catholic and Anti-Catholic Traditions in Russia", Religion, State and Society, v. 28, n. 1, p.
63-84, mar. 2000, de Sergei Filatov e Lyudmila Vorontsova.
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de funciondrios locais - um verdadeiro "monopdlio territorial" sobre toda a
Federagio Russa, em beneficio de seus préprios interesses."

Agora vamos tratar das outras ligacdes transnacionais da Igreja Russa
Ortodoxa que considero "inadequadas". As comunidades Ortodoxas russas
da Europa Ocidental e dos Estados Unidos, poucas em niimero e pequenos
em tamanho, simplesmente ndo podiam levantar recursos de vulto, neces-
sdrios para reconstruir a Ortodoxia na Russia. Além disso, estavam diame-
tralmente opostas a muitas das atuais politicas da Igreja russa. Primeiro, os
trés maiores semindrios ortodoxos fora da Russia - em Crestwood nas
cercanias da cidade de Nova lorque, Paris e Oxford - sdo teologicamente
liberais, ideologicamente ecuménicos e culturalmente assimilacionistas e
pluralistas.

As obras de seus mais respeitados tedlogos e pensadores ndo somente
ainda ndo estdo disponiveis na maior parte dos semindrios na Russia, mas
também sao, por alguns, vistos como heréticas. Em 1998 vérios livros foram
queimados publicamente, sob as ordens do Bispo de Ekaterinemburgo,
demitido um ano depois por razdes ndo inteiramente ligadas ao incidente.

Sob muitos aspectos estas comunidades "além fronteiras" (zarubezhnie)
tém muito mais em comum com o baixo clero e seus paroquianos liberais e
ecumenistas de Moscou e S@o Petersburgo da Igreja russa. Constituindo
uma minoria tanto em ndmero como em posi¢des dentro da Igreja russa,
muitos deles eram ateus que foram convertidos a Ortodoxia nas décadas de
forte crescimento religioso de 1970 e 1980, quando a fé era uma marca de
oposicdo politica. Mas o Patriarcado reagiu de modo desconfiado tanto do
financiamento estrangeiro desta faccdo (vindo particularmente dos Cato-
licos Romanos bem como dos Protestantes liberais europeus), quanto de
suas idéias e simpatias "ocidentais". Passou entdo a disciplinar sistema-
ticamente alguns desses padres, suspendeu outros das santas ordens e isolou
de forma efetiva muitos de seus intelectuais proeminentes.

A subordinagcdo da Igreja Ortodoxa Russa ao comunismo durante a
Guerra Fria levou a que Igrejas-irmas na Inglaterra e na Franca rompessem
suas ligacdes com o Patriarcado de Moscou e se "realinhassem" com o Pa-
triarcado Ecuménico. Apés o colapso da Unido Soviética, este escutou com
benevoléncia o apelo das Igrejas ortodoxas nos Estados recém-indepen-
dentes da Estonia e da Ucrénia por uma completa autonomia eclesidstica em
relacdo a Igreja Russa. Criou com isso um grande mal-estar, que ainda

15 Descrigdes completas a respeito das circunstincias que levaram 2 passagem da entdo
chamada "Nova Lei" e detalhes da sua oposi¢do legal decorrente podem ser encontradas em
publicacdo recente de Proselytism and Orthodoxy in Rissia - The New War for Souls, de John
Witte Jr. e Michael Bourdeau, (eds.) (1999).
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permanece, entre Moscou e Constantinopla. Qualquer influéncia que as
Igrejas Ortodoxas da Europa Ocidental pudessem vir a ter, foi diminuida,
sendo eclipsada.

Mais um importante problema deve ser analisado: a questdo das
financas. Diante das ligacdes "contraproducentes” e "inadequadas” estabe-
lecidas fora do "Estado-Nagdo", € preciso perguntar-se como a Igreja russa
conseguiu reconstituir sua infra-estrutura fisica na ultima década.
Atualmente s6 em Moscou ela abrange cerca de 404 edificios, nove vezes
mais do que em 1988.' Ou, como obteve os estimados trezentos milhdes de
dodlares para reconstruir Cristo Salvador, a catedral monumental que estd
rapidamente se tornando simbolo nacional do triunfo da religido sobre o
ateismo? Projetada em 1813 pelo Czar Alexander I para comemorar a
vitdria da Russia sobre Napoledo, o edificio original foi demolido por Stalin
em 1931, e suas fundagdes tornaram-se uma piscina ao ar-livre na margem
do Kremlin do Rio Moskva.'” Ou, finalmente, como pagou pelo treinamento
e saldrios que contribuiram para o eventual aumento de pessoal na fungdo
eclesidstica - que passou de menos de 7.397 padres e didconos em 1988 para
17.084 no inicio de 1998?'*

Na auséncia de fontes significativas de recursos externos, a Igreja Orto-
doxa russa fez dois acordos em casa: um com o Estado, outro com o0s
chamados "Novos Russos", a classe emergente capitalista de homens de
negécio atentos a todo tipo de opurtunidade. O Estado ofereceu a Igreja
concessdes de taxas e restituicdo de impostos, o direito excepcional de
importar "ajuda humanitdria" livre de tarifas, o retorno de suas propriedades
pré-revoluciondrias (bastante reduzidas e quase sempre restritas a edificios
religiosos necessitando reparos), e ainda subsidios limitados para a restau-
racdo de igrejas. Os "Novos Russos", sobretudo os banqueiros mais ricos,
gerentes executivos de companhias de petréleo e gés, o atuante Prefeito de
Moscou e muitos financistas de sucesso, fizeram doacdes generosas ao Pa-
triarcado para restaurar algumas igrejas da capital. E o que a Igreja
Ortodoxa Russa oferece em troca?

Os criticos acusam-na de fazer vistas grossas a corrupcao generalizada
em ambito publico e privado. Ou de apoiar escancaradamente as campanhas

'® No artigo ainda ndo publicado, "The IV World Council of The Riissian People” (1997, p.
30), trato de aspectos do financiamento da Igreja Ortodoxa Russa.

17" A $300 million Church", The Moscow Times, 9 jul. 1994, de Dimitry Popov.

" Dados fornecidos pelo Servico de Comunica¢des do Departamento de Relagdes Eclesiais
Exteriores do Patriarcado de Moscou, disponiveis no inicio de 1997 e 1998. A estimativa para
1990, refletindo o retorno dos Clérigos ortodoxos as dissidentes igrejas greco-catélica e
ortodoxas recentemente legalizadas, especialmente na Ucrénia, ¢ de um terco a menos que a de
1988.
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eleitorais e as politicas do ex-Presidente Boris Yeltsin.'” E, finalmente, de,
sem pudor, aproximar-se por conveniéncia dos deputados comunistas para
aprovar a nova lei de 1997 sobre religido. Além disso, os mesmos criticos
apontam para recentes escandalos financeiros envolvendo lideres-chave da
Igreja, abafados por esta e ndo processados pelas autoridades, para reforgar
seus argumentos de que a Igreja, mais uma vez, tornou-se a defensora cega
e subserviente do Estado - ndo da fé.

Consideremos agora o Brasil em relacdo as questdes que envolvem
financiamentos, juntamente com as outras varidveis que acabamos de rever
sobre a recente historia da Igreja Ortodoxa na Russia. A experiéncia da
Igreja Catdlica no Brasil sugere que os fundos transnacionais podem até ser
substanciais, mas eles ndo asseguram maior independéncia do que se as
instituicdes locais estivessem apoiadas em um tnico Estado ou no rico setor
privado. Dos meados dos anos 70 até a queda do Muro de Berlim em 1989,
a Igreja brasileira foi, provavelmente, o maior beneficidrio da filantropia
mundial catdlica.

O tamanho do pais justifica s6 em parte este quinhdo maior. As
dindmicas do Catolicismo brasileiro na época também exerciam uma forte
atragdo sobre os Catdlicos, especialmente na Europa Ocidental. "Comuni-
dades eclesiais de base" tentavam reorganizar a Igreja a partir da base. A
Teologia da Libertacdo colocou a fé como um instrumento para libertar os
homens da pobreza e da injustica, bem como do pecado. Bispos enfrentaram
generais, denunciaram tortura, apoiaram direitos humanos, defenderam o
pluralismo e tomaram a dianteira na reorganizagdo e prote¢do da sociedade
civil. Esta "revolucdo" tanto na imagem quanto na realidade da Igreja
brasileira, e, por extensdo, de toda a América Latina, ajudou a manter o flu-
xo de recursos ano apos ano.”! Tsto é, até os anos 90. Quando caiu o Muro
de Berlim (1989), a Europa Central inteira, com populacdes catdlicas signi-
ficativas, rapidamente se libera e tornando-se totalmente acessivel.

A recorrente acusagio de envolvimento da Igreja no processo eleitoral levou, recentemente, a
um esclarecimento oficioso do assunto, negando partidarismo, mas reafirmando o direito da
Igreja em manter conversacdes com partidos politicos, grupos e individuos, quando seus
interesses estiverem em jogo. Veja o artigo escrito pelo Arcipreste Vsevolod Chaplin [porta-
voz do departamento de relagdes eclesiais exteriores do Patriarcado de Moscou], "Active
Neutrality", Nezavisima Gazeta-Religii, 10 nov. 1999. (Traduzido para o inglés e divulgado
on-line em 10 de novembro de 1999 pelo Fr. Victor Sokolov da 'Holy Trinity Organization'.)

2 Sobre os escandalos, veja "The Patriach's Burden", Moskovskiy Komsomolets, 16 jul. 1999,
de Sergey Bychkov, transmitido on-line pelo 'Holy Trinity Orthodox News Service' de San
Francisco, CA.

2l Este periodo é abordado em "The People's Church, the Vatican and Abertura, 1974-1985",
Democratizing Brazil: problems of transition and consolidation, editado por Alfred Stepan
(1989, p. 143-167).
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A resposta das igrejas-irmds da Europa Ocidental foi imediata. A
Alemanha, a nacgdo catdlica mais rica da regido e de maior forca histérica, é
o melhor exemplo. Décadas antes seus bispos haviam criado o Misereor,
uma das sete poderosas agéncias de caridade, sob controle episcopal que
financiava projetos catdlicos de desenvolvimento através do mundo e,
especialmente, na América Latina. Mas, em abril de 1993, os acordos de
ajuda para a Europa Central, até entdo frageis, foram formalizados em uma
oitava agéncia, a Renovabis.

Nos ultimos seis anos fundos catdlicos alemaes - e também holandeses,
sui¢os, austriacos, italianos e franceses, ainda que em menor vulto — aju-
daram na construgdo de igrejas, estabelecimento de semindrios, postos de
saude, orfanatos, lares para idosos e centros de ajuda a refugiados, de Pilsen
a Vladivostok.”” Alguns fundos para a América Latina permaneceram
estdveis, enquanto outros comegaram a declinar.”® O financiamento das co-
munidades de base no Brasil, especialmente para as assembléias inter-
eclesiais periddicas (que vém ocorrendo desde 1975, sendo que a ultima
realizou-se em julho de 2000), parece ter sido mantido.

No entanto observa-se uma reducdo dos projetos significativos da
Teologia da Libertagio.”* Somente o Movimento Sem Terra, em prol da
reforma agrdria, que goza do apoio das hierarquias catdlicas e luteranas,
continua a receber auxilios. Exatamente que conseqiiéncias essa trans-
feréncia de fundos mundiais que antes foram destinadas aos projetos no

2 Veja "Religious Resource Networks: Roman Catholic Philanthropy in Central and East
Europe", Transnational Religion & Fading States, editado por Suzanne Hoeber Rudolph e
James Piscatori (1997, p. 173-211).

2 Um exame superficial da distribui¢do dos fundos, em 1999, de uma das mais ricas
filantropias privadas do Oeste Europeu, pertencente ao Catolicismo Romano, "Aid to the
Church in Need" [ACN], mais conhecida na Europa pelo seu nome em alemdo, “Kirche in
Not”, comprova tais mudancas. Por exemplo, as duas maiores nacdes da América Latina,
Brasil e México, com uma popula¢do somada de mais de 200 milhdes de habitantes, a grande
maioria cat6lica romana, receberam respectivamente um pouco menos que 3,6 milhdes e 867
mil délares. Os dois maiores paises do Centro Europeu, Ucrinia (com uma populagdo catdlica
de aproximadamente 5 milhdes) e Polonia (com aproximadamente 38.5 milhdo) receberam um
pouco mais que 4 milhdes de délares cada um. A Russia, com populacio Ortodoxa
nominalmente formada por 145 milhdes e Catdlica estimada em entre 150 e 500 mil, recebeu
por volta de 3,6 milhdes de ddlares, igualmente divididos entre as duas denominagdes. A
Croécia, Republica Checa, Hungria, Roménia e Eslovdquia receberam cada uma mais de 1
milhdo de ddlares. Anteriormente a queda do Muro de Berlim, os oito paises acima citados
receberam quantias bem menores em termos relativos e absolutos. Em 1999, eles foram
responsdveis por quase 29% dos 58 milhdes de délares de contribui¢des distribuidas da ACN.
(Fonte: "Aid to the Church in Need", Mirror, newsletter, p. 3, 4 jun. 2000).

* Uma descri¢io da Assembléia e seus Documentos Finais foi fornecida em 17 de julho de
2000, num boletim oficial on-line por um de seus organizadores, Fr. José Oscar Beozzo: "X
Encontro Intereclesial das CEBs - Ilhéus, 11-15 de julho - Documentos Finais". Mais de vinte
mil pessoas de todas as regides e formagdes participaram.
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"Sul", e que agora foram para os da Europa Central e Oriental podem ter
para o trabalho de massa da Igreja no Brasil, é ainda uma questdo a ser
vista.”> Mas, tais reviravoltas, que correspondem a mudancas geopoliticas
maiores, ilustram o risco da inconsténcia politica do apoio transnacional.

Naturalmente, a corrida atual da Europa Ocidental para remodelar a
"Grande Europa" - eventualmente incluindo até os paises do antigo "Bloco
Comunista" e talvez a prépria Rissia - ndo € o tnico fator da realocacdo de
recursos.” Antes, estd ligada, ou pelo menos coincide, com o despontar
atual de uma controvérsia maior que divide toda a Igreja Catdlica, parti-
cularmente desde o Concilio Vaticano II (1963-1965). Refiro-me ao debate
sobre o compromisso social da Igreja no mundo moderno. No curto prazo
os progressistas da Igreja pareciam estar vencendo; no médio, foram
duramente abalados, mesmo que nao totalmente derrotados.”’

De fato, por volta de 1984, vérios de seus expoentes foram silenciados,
seus escritos considerados doutrinariamente "incorretos"?, e seus movi-
mentos pastorais, especialmente no Brasil, foram atacados como indevi-
damente politicos. No mesmo periodo, varios dos chamados "novos movi-
mentos" marcados por um conservadorismo religioso e social tomaram
corpo amplamente na Europa Ocidental, gracas ao apoio do papado. Esta
iniciativa, que estava obviamente em desacordo com a Teologia da Liber-
tacdo, foi propositadamente fortalecida para minar as suas bases.

No final dos anos 90, uma grande iniciativa laica, a Renovagdo Caris-
mdtica Catdlica, passou a gozar de influéncia significativa na maioria das
2 . . 2 » . .
paréquias das quase 300 dioceses.” Esta maré de mudancas ainda precisa

% Um dos lideres intelectuais catélicos leigos do Brasil, Luiz Alberto Gomes de Souza,
recentemente afirmou que nem a escassez de fundos ou a critica externa das comunidades de
base diminuiu a sua sobrevivéncia, importincia ou significado. Tal impressdo erronea,
argumenta, deveria ser atribuida ao eclipse que estdo causando na midia e a prontiddo dos
doutores em repetir - sem fundamento - tais relatos; veja "As CEBs vdo bem, obrigado",
documento néo publicado, p. 13, 12 nov. 1999, de Luiz Alberto Gomes de Souza.

% A Unido Européia estd atualmente negociando o ingresso de Chipre, Estonia, Hungria,
Polonia e Eslovénia; em outubro de 1999, foi anunciado que no ano 2000 se iniciariam
negociacdes com a Bulgdria, Latvia, Lituania, Malta e Roménia; conforme USA Today (13
out. 1999).

z Veja "Vatican Policy, 1978-1990: an updated overview", Social Research. Nova York, v. 59,
n.1, p. 169-199, 1992.

% O caso mais celebre foi 0 de 1984, em que a Sacra Congregagdo pela Doutrina da Fé, do
Vaticano, calou o ex-padre franciscano Leonardo Boff; veja "A ofensiva Vaticana", Religido e
Sociedade, v. 12, n. 3, p. 34-53, dez. 1985 e "A Teologia em Julgamento", Comunicagdes do
ISER, v. 14, n. 4, p. 62-66, maio 1985.

» Sobre os Carismdticos Catélicos, veja "The Ten Year Crusade Toward the Third Christian
Millenium: an Account of Evangelization 2000 and Lumen 2000", The Right and Democracy
in Latin America, editado por Douglas Chalmers et al. (1992, p. 202-222).
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ser satisfatoriamente explicada. Mas para alivio de muitos bispos do Brasil,
os carismaticos pelo menos trouxeram de volta quadros da classe média na
administracdo do dia-a-dia da vida eclesial, especialmente no plano paro-
quial. Seu apelo também foi responsdvel por reverter décadas de declinio de
aspirantes ao sacerddcio. Mais ainda, a forma de celebra¢do dos caris-
madticos, tanto festiva quanto participativa, tanto cheia de mistério quanto
miraculosa, pareceu finalmente ter dado ao catolicismo a chance de com-
petir com o rpido crescimento do pentecostalismo protestante.*

O Vaticano também ndo se desapontou. Roma, hd muito argumentava
que a responsabilidade da diminui¢do do monopdlio religioso do Catoli-
cismo por toda a América Latina repousava diretamente nos excessos dos
progressistas: eles vinham substituindo a "fé verdadeira" do povo e a reli-
gido familiar, pela doutrina marxista.

Colocar em cheque o pentecostalismo e os dissidentes internos da Igreja
€ uma coisa, restaurar antigos monopolios religiosos territorialmente estabe-
lecidos € outra. Na verdade, monopdlios religiosos - como o ancien régime -
dificilmente retornardo algum dia, seja no Brasil, seja na Russia, apesar de
lobbies politicos e legislacdes especiais. Além do mais, o ramo europeu do
Catolicismo estd rapidamente se transformando, consciente de sua condi¢do
de minoria, ndo somente dentro da "Igreja Universal", mas dentro da Europa
e do mundo.”

O Catolicismo da Europa ocidental, embora nio seja mais a fé hege-
monica do continente, estd em processo de se tornar o porta-estandarte do

3 Conforme o artigo "Festa Catélica bate recorde”, O Globo online [www.oglobo.com.br], 15
out. 1999, mais de 160.000 fiéis, 40% além da capacidade méxima, lotaram o Estddio do
Maracand, no Rio de Janeiro, numa celebracdo da Festa de Nossa Senhora Aparecida,
Padroeira do Brasil, apoiada pela Renovagdo Carismdtica Catdlica. Esta manifestacdo é
especialmente pronunciada ja que, em 1997, um ministro pentecostal gerou um escandalo
nacional ao chutar, em rede nacional, uma estitua de Nossa Senhora Aparecida, profanando-a.
*' Em nenhum lugar o reconhecimento do atual status minoritdrio catélico tem sido mais
autoritariamente expresso que nas intervengdes dos participantes do Sinodo Europeu dos
Bispos Catdlicos Romanos, que aconteceu em Roma de 1 a 23 de outubro de 1999. O servigo
on-line do Vaticano, ZENIT, em 13 de outubro de 1999, relatou estas incisivas observagdes:
"Os Padres tém ouvido muito a respeito da 'Apostasia do Siléncio' da Europa, como descreve o
Cardeal Pierre Eyt de Bordeaux sobre a situacdo atual. Muitos Bispos tém falado sobre os
Catdlicos na Europa Ocidental serem vitimas da dominante cultura materialista, espelhada na
falta de interesse na Igreja, na Paréquia, e no confessiondrio”. Jesus Carrascosa, membro do
[novo movimento] Comunhdo e Libertacdo, "lamentou a crescente brecha entre fé e vida:
muitos europeus separam a fé da sua vida didria, levantando uma parede entre a fé e a razdo, e
reduzindo Cristo a um simples profeta social ou pregador de moralidade". Mais notdveis sdo os
comentdrios do Cardeal Adrianus Simonis de Utrecht, que "expressou uma amarga verdade:
hoje a Igreja é uma minoria. Somente alguns sabem quem € Cristo e como encontrd-lo. Até
mesmo a Igreja € influenciada por essa mentalidade dominante, com o risco de reduzir o
Evangelho a uma repeticio de palavras ou um apelo moral".
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padrdo ético da nova sociedade civil planetdria - campedo da justica social e
defensor dos direitos humanos, sem levar em consideracdo confissdo, raca
ou nacionalidade.* Marco Politi, o renomado vaticandlogo na Itdlia, consi-
dera esta nova orientacdo "como um trunfo que o catolicismo ndo pode
permitir-se perder...".**

Isso, em parte, € a razdo por que os progressistas da Igreja brasileira
ainda ndo estdo totalmente fora do jogo. Por um lado, ainda permanece
parte da sua influéncia como definidores da sociedade civil no Brasil. Por
outro lado, tém conseguido manter posicdes cruciais nas esferas do secre-
tariado permanente da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, derrotan-
do inteiramente as manobras dos conservadores, uma elei¢do apds outra.

Acrescente-se a isso, seus esforcos recentes para reestruturar a Igreja
como o "Cao de Guarda" da moral da sociedade brasileira - como Kenneth
Serbin apontou com agudeza - também sdo inteiramente convergentes com
a transformagdo ora em curso na Europa.** Por tanto, é compreensivel que
esta "harmonia de interesses" tenha resultado em apoio aos progressistas,
tanto dentro quanto fora do Brasil. A este respeito, suas ligacdes com a
"Igreja Universal" os fortalece porque eles fazem parte dos debates e das
fac¢des pelo mundo afora que estdo discutindo sobre o papel da Igreja na
sociedade e de seu compromisso na aceitagdo de um mundo pluralista. De
fato, eles permanecem como os herdeiros diretos da abertura promovida

. . . . 35
pelo Concilio Vaticano II e do processo continuo de "aggiornamento".

Mas o que pode ser dito sobre "aggiornamento" no mundo Ortodoxo? A
este respeito a Igreja russa pode se encontrar num impasse duplamente
dificil. Antes de mais nada, o mundo ortodoxo, enquanto uma comunidade
global, tem ainda que fazer um esforco coletivo para se "modernizar".
Sendo uma igreja sinodal (aquela que é governada por bispos), se acha dou-
trinariamente presa por um sistema no qual todas as decisdes sobre questdes

32 Este argumento é incisivamente feito por José Casanova em "Globalizing Catholicism and
the Return to a 'Universal' Church", Transnational Religion & Fading States, editado por
Suzanne Hoeber Rudolph e James Piscatori (1997, p. 121-143).

3 De Marco Politi, "La Chiesa alla ricerca di un papa nuovo", La Repubblica (Roma), 14 nov.
1999, p. 14. O propésito de Politi neste texto € afirmar que "em vinte anos, Karol Wojtyla
obteve o milagre de transformar o Pontifice Romano da cabeca do Catolicismo em um lider
mundial capaz de falar de valores universais além das fronteiras religiosas e nacionais. Esta é
uma carta que o Catolicismo ndo pode se permitir perder...".

32 De Kenneth P. Serbin, "The Catholic Church, Religious Pluralism, and Democracy in
Brazil", Working Paper. Kellogg Institute, University of Notre Dame, n. 263, p. 30, fev. 1998.
3 De Kenneth P. Serbin (1998, p. 30).

A edicdo de 19 de novembro de 1999 de Commonweal (CXXVI: 20) é devotada a uma
discussdo sobre "The crisis of Liberal Catholicism" (A crise do Catolicismo Liberal); o artigo
de Peter Steinfels (1999, p. 30-39), é especialmente pertinente a minha discussdo.
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pertinentes a fé s6 podem ser tomadas por um concilio mundial. Ela ainda

permanece atada, sob muitos aspectos, aos canones dos sete primeiros com-
o AL . 36

cilios ecuménicos realizados entre 325 e 787 d.C.

A inten¢do de modernizagdo certamente ndo estd ausente. Os notdveis
passos dados pelo Patriarca Ecuménico para utilizar o prestigio da Orto-
doxia para renovar a educacio teoldgica, promover ligagdes mais estreitas
com Roma e Genebra, e proteger o meio ambiente apontam para algumas
das possiveis direcdes futuras. Mas tentativas repetidas para unir todas as
Igrejas-irmds num concilio ecuménico mundial no inicio do Terceiro
Milénio Cristao ndo surtiram efeito.

As razdes disso podem ser apenas delineadas aqui. Uma delas é a
fraqueza financeira e institucional de Constantinopla. Outra, é a prioridade
que Igrejas do antigo "bloco comunista" atribuiram a restauragdo das pro-
priedades, da vida religiosa, bem como das suas institui¢des. Outra, ainda, é
a difundida resisténcia ideoldgica e a freqiiente hostilidade aberta de muitas
comunidades mondsticas - de singular importincia para a espiritualidade
Ortodoxa, e ainda a fonte primdria de recrutamento de futuros bispos - para
a maior parte das mudancas.®’ Finalmente, ndio se pode ignorar a rivalidade
entre os patriarcados de Constantinopla e Moscou, este tltimo invocando
freqlientemente sua posi¢do como chefe da maior Igreja da Ortodoxia, numa
aparente manobra para aumentar sua influéncia no mundo Ortodoxo.*®

O outro impasse com que se defronta a Ortodoxia russa € que, na maior
parte dos ultimos trés séculos, ela ndo elaborou nenhum plano préprio de
modernizacdo em que se apoiar. Pedro, o Grande, transformou impiedo-
samente a Igreja, bloqueando a eleicdo de um Patriarca (desde 1700) e, em
1721 tornou o Santo Sinodo, até entdo o corpo executivo principal da Igreja,
num mero brago administrativo do governo. A maior parte de seus suces-
sores seguiu o mesmo procedimento. Somente no século XX, quando o
dltimo Czar abdicou e a Revolugdo Bolchevique estava a caminho, é que os
bispos da Igreja Ortodoxa russa libertaram-se por um breve periodo do
controle estatal. Nem o restabelecimento vitorioso da funcio Patriarcal nem

36 Um enfoque sintetizado sobre Ortodoxia pode ser encontrado num pequeno volume escrito
pelo te6logo ortodoxo francés Oliver Clement (1961).

7 Forcas para atualizar a liturgia, doutrina e ensinamentos sociais ortodoxos podem ser
encontradas em igrejas internacionais, sendo muitas delas comunidades surgidas a partir da
imigracdo de seus povos, especialmente nos Estados Unidos, na Franga e na Inglaterra.
Entretanto, os recentes conflitos dentro da igreja ortodoxa grega da América geraram
conhecimento das dificuldades em enfrentar esses colaboradores da modernizacao; isso s6 se
deu por resolvido no outono de 1999, quando o Patriarca Ecuménico cedeu as exigéncias dos
greco-americanos em nomear um Arcebispo mais ‘'americanizado' para comandar a
denominacgao.

* Para a mais recente revisdo deste conflito, veja o artigo de Ilene R. Prushe (2000).
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a restauracdo da autoridade eclesidstica do Santo Sinodo mostraram-se
durdveis: as diferengas internas na Igreja irromperam e, logo apds, seguiu-se
a notodria perseguicdo religiosa dos Bolcheviques.

De fato, a "unido patridtica" de 1943 entre a Igreja e o Estado (por
iniciativa da Igreja Ortodoxa russa) ndo pds fim a sua subjugagdo politica.
Tampouco, a concessdo de 1945 pelo estado de um espago piblico menos
limitado, em troca de o ativo esfor¢o da Igreja em favor da Patria durante a
guerra e o seu apoio além-fronteiras a politica externa Soviética. Para
piorar, sob a administracdo de Nikita Krushchev, Secretario-Geral do
Partido Comunista, foram iniciadas, nas décadas de 50 e 60, campanhas
anti-religiosas especialmente destrutivas. Esta politica ndo foi essencial-
mente alterada nem mesmo depois que o ultimo sucessor do regime,
Mikhail Gorbachov, lider da glasnot, promoveu oficialmente, em 1988, a
celebracdo do Milénio da Conversdo dos eslavos ao Cristianismo. Até
mesmo a "eleicdo" em 1990 do quinto patriarca em tempos modernos, Sua
Santidade Aleksiy II, que preside atualmente a Igreja, € tida como evento
que foi manipulado, sofrendo a interferéncia direta do Estado.

Serd que o colapso subseqiiente da Unido Soviética em 1991 e a
inesperada liberdade religiosa recém-conquistada colocaram a Igreja Orto-
doxa russa mais préxima de uma reforma? O agora histérico plano dos
bispos de 1917 para reunir um "Concilio Geral" (ou pomestniy sobor), a
assembléia com maior autoridade da Igreja nacional e o Unico veiculo
préprio para "modernizar" doutrina e prdtica, foi frustrado pela Revolugdo
de Outubro. Recentemente trazido a tona, ele precariamente responde as
realidades correntes da Igreja russa, como tampouco respondem as com-
clusdes de concilios realizados neste século pelas Igrejas-irmas além-mar.

Desde 1991 a Igreja Ortodoxa russa teve que enfrentar a um niimero
drasticamente reduzido de fi€is apds sete décadas de regime Soviético,
escassez econdmica sob a nova Federacdo Russa e custosos conflitos entre
facgdes internas. Talvez em virtude de insolubilidade imediata destes
problemas, € que os membros do atual Santo Sinodo tenham decidido em
julho de 1999 adiar indefintivamente a convocagdo, tdo discutida e ansiosa-
mente esperada, de um Concilio Geral.®

Como alternativa intermedidria, uma comissdo especial proviséria do
Patriarcado de Moscou, autorizada pelos bispos em seu encontro de 1994,
foi finalmente constituida em 1997. Sua tarefa foi compilar as posicdes da
Ortodoxia russa sobre Igreja, Estado e sociedade. Especialistas de vdarios

¥ Veja livro de Dimitry Pospielovsky (1984, v. 1, p. 25-41, 193-248 ; v. 2, p. 301 et seq.).
0 Sobre 0 adiamento, veja Sergei Bychlov em "The Synod against conciliarity", Moskovskiy
Komsomolets, 22 jul. 1999.
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setores foram rapidamente recrutados para esbogar documentos indicativos
sobre uma variedade de temas. Mas o grosso dos trabalhos, conduzido a
portas fechadas, recaiu sobre um pequeno nimero de colaboradores,
escolhidos a dedo, pelo Arcebispo Kirill, o prestigiado Metropolitano de
Smolensk e Kaliningrado, membro permanente da dire¢cdo do Santo Sinodo
da Igreja Ortodoxa russa e diretor ha decénios do poderoso Departamento
de Relacdes Eclesidsticas Exteriores do Patriarcado de Moscou.”!

Com 53 anos de idade, orador brilhante e j4 uma proeminente
personalidade, tanto na cena politica nacional quanto no circuito religioso
internacional, Kirill é invariavelmente visto por amigos e desafetos como o
"poder atrds do trono" e o "segundo homem de igreja mais poderoso da
Russia". Muitos suspeitam que ele ambiciona o posto de Patriarca. Esta é
parcialmente a raz@o pela qual seus motivos e feitos t€m sido quase sempre
analisados com grande cuidado pela imprensa, e provocam rumores tanto
nos circulos politicos quanto eclesidsticos.

Apesar de tudo, com relacdo a "modernizacdo" da Igreja russa, a estra-
tégia de Kirill parece ancorar-se em dois objetivos. O primeiro visa a
neutralizar fac¢des nas disputas internas da Igreja. O setor ultra-nacionalista
e xendfobo provou ser particularmente causador de problemas. Na dltima
década, este setor pressionou repetidamente o Patriarca a atacar os progre-
ssistas, levando-o a siléncios constrangedores sobre determinadas questdes
politicas e sociais, pelas quais os setores progressistas e moderados busca-
vam desesperadamente, e sem sucesso, a aprovacio da hierarquia.

O segundo objetivo de Kirill parece ter sido o de evitar a repeticdo da
experiéncia da Igreja Romana. Nas Ultimas trés décadas ela vem sofrendo
de agravadas divisdes internas decorrentes do Concilio Vaticano II. Para
prevenir uma sorte similar em solo russo, que um Concilio Geral da Igreja
ortodoxa poderia precipitar, o arcebispo parece ter preferido bancar uma
"declaragdo de reforma" feita por esta comissdo especial interna por ele
escolhida. De qualquer maneira, nenhuma data para reunir tal Concilio
Geral chegou sequer a ser proposta. Portanto, até que o documento final
desta comissdo especial se torne publico, o que provavelmente ocorrerd no

*! Para exibigdo autorizada das incumbéncias e metas da comissdo especial, agora chamada de
grupo de trabalho sinodal de preparacdo de um documento, veja "Standard of Faith as Norm of
Life: the problem of the relationship between the traditional and liberal values in individual and
social choice", Nezavisimais Gazeta (Moscou), 16-17 fev. 2000, do Metropolitano Kirill
(divulgado em uma traducdo on-line pela 'Holy Trinity Orthodox News Service' de San
Francisco, CA).

2 Um breve esbogo biogrifico do Metropolitano Kirill estd incluido em um artigo ainda nio
publicado de maio de 1997, entitulado "The IV World Council of the Rissian People", p. 30.
Disponivel sob solicitagdo.
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encontro da conferéncia trienal dos bispos (archiiereiskiy sobor)®, em
Agosto de 2000, e até que as reacdes a ele possam seguir seu curso, a
diregdo e o ritmo do "aggiornamento" da Igreja ortodoxa na Riissia ndo de-
vem mudar.

Na melhor das hipéteses, a comparacdo entre as duas Igrejas mostrou
algumas ligacGes e contingéncias tipicas de religides transnacionais.
Contudo, o ensaio negligenciou intencionalmente trés dimensdes adicionais,
em que tais religides poderiam ser examinadas, separada ou simulta-
neamente. O ambiente societal mais amplo € uma das referidas dimensoes,
bastante ébvia. A outra é a mudanca radical de status das religides trans-
nacionais ndo-cristas, talvez significando até mesmo o controle gradativo de
espacos histéricos da Cristandade por parte delas. A este processo as duas
religides discutidas aqui tém crescentemente voltado suas atengdes. A
terceira € o "novo secularismo" ao qual me referi anteriormente.

Este tema mereceria um artigo especial uma vez que as ultimas
declaragdes das igrejas sobre o assunto exigem uma analise mais acurada
até porque trata-se de um dos poucos asuntos em que as opinides de Cato-
licos e Ortodoxos coincidem em muitos pontos. Além do mais, ndo ¢é
necessdrio olhar mais longe para sentir a ameaca que o novo secularismo
coloca para os valores e a vida religiosa na atualidade. Qualquer um
caminhando pelas ruas de Moscou em setembro de 1999 ndo poderia deixar
de encarar isto de frente. Nem mesmo os bispos Catdlicos Romanos da
Europa Ocidental, Central e Oriental. Nos seus encontros decisivos em Ro-
ma no més de outubro seguinte sobre os desafios de hoje, o otimismo de
alguns cedeu rapidamente ao pessimismo de outros que, clamando terem

visto o futuro, chamaram-no de "desespero”.44

* Em reportagens noticidrias anteriores, o documento produzido seria relatadamente "uma
versdo ortodoxa ... [da] 'doutrina social da Igreja' no ocidente..., 'elaborada sobre a base de
experiéncia com o passar de alguns anos..."". Veja "Rissian Orthodox Church in search of
Identity: Patriarch [sic] Kirill at Bose Ecumenical Congress”, ZENIT (servico on-line do
Vaticano), 17 set. 1999, via Holy Trinity Orthodox News Service. No dia 22 de junho de 2000,
o Departamento de Relacdes Eclesiais exteriores do Patriarcado de Moscou divulgou um
lancamento entitulado "Symposium on Church and Society - 2000"; O departamento esbogou
os quinze tdpicos que serdo expostos no documento final. S@o eles: provisdes teoldgicas
basicas; Igreja e nacdes; Igreja e Estado; ética cristd e lei secular; Igreja e Politica; trabalho e
seus frutos; posse; guerra e paz; crime, punigdo, reforma; moralidade pessoal, familiar e social;
problemas de bioética; Igreja e problemas ecoldgicos; ciéncia secular, cultura, educag@o;
relacdes internacionais; problemas de globalizagdo e secularismo. Veja também "Church view
of State", Segodnia (Moscou), 22 jul. 2000.

# "Competing Visions: despair or hope”, National Catholic Reporter, p. 3-4, 15 out. 1999, de
John L. Allen.
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