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La identidad vy la religion son aspectos de la vida individual y de la vida
social cuyo estudio por parte del cientifico social aleja a éste hacia las
antipodas del quehacer de los cientificos de la naturaleza. Los cientificos
sociales no podemos aspirar a saber qué es la religion o la identidad.
Porque tanto la primera como la segunda pertenecen a la esfera de la
conciencia de los seres humanos y, por lo tanto, su existencia no depende
de su veracidad. No es ni posible ni siquiera interesante para el cientifico
social saber si la religion catdlica es verdadera o si la idea que tienen los
individuos de si mismos o de lo que llaman su nacion lo es. Estas ideas
estan dentro de lo que llamamos representaciones, individuales o sociales.
De aqui proviene la diferencia substantiva entre la fenomenologia de los
filosofos, de Husserl, y la fenomenologia que hacemos los socidlogos, la
fenomenologia social. Los socidlogos sabemos de la inutilidad —
sociologica, por supuesto— de la pasion de los fildosofos husserlianos por
mostrar como la reduccion fenomenolégica no soélo constituye la
representacion en objeto sino que alcanza el objeto de la representacion. A
los socidlogos nos es suficiente con hacer de la representacion nuestro
objeto de analisis, sin preguntarnos por la veracidad de la representacion:
no nos interesa si las definiciones de una religion son verdaderas, ni si las
ideas sobre quiénes o cdmo somos lo son. Nos interesan, por un lado, el
proceso de constitucion y de aceptacion social de esas creencias, el éxito
social que alcanzan y los mecanismos sociales que producen ese éxito; v,
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por otro, las determinaciones del comportamiento que llevan a cabo esas
creencias en quienes las mantienen.

Claro esta que también para los socidlogos es importante la cuestion de
saber si nuestras conclusiones de investigacion son verdaderas o falsas, si
se acercan mas que otras a lo que esta ocurriendo en la sociedad. Pero
nuestra funcion central y directa no es saber si lo que piensan o creen los
individuos es verdadero o falso, sino, mas bien, cdmo llegan al éxito social
las definiciones de la realidad y en qué manera y direccion determinan el
comportamiento de los individuos.

La identidad esta inscrita tanto en la vida individual como en la social. Cada
individuo y cada grupo fabrican su propia historia. La historia de cualquier
grupo esta fabricada y mantenida por sus miembros, e, incluso, dentro de
algunos grupos, se divide el trabajo y algunos miembros se especializan
para fabricarla; y, por otra parte, ademas puede ser contada por
historiadores que no pertenecen al grupo. La historia de un individuo se la
cuenta el mismo, seleccionando, con importantes dosis de arbitrariedad,
los hechos significativos. Los neurdlogos son los que mas saben de como
cambian de lugar los recuerdos en la compleja estructura de nuestro
cerebro. Y el psiquiatra y, sobre todo el psicoanalista, nos pueden ayudar a
construirnos una memoria mas aceptable de nosotros mismos.

La historia de los historiadores es una ciencia especial en el ambito de las
relaciones entre la ciencia y la realidad; es la cuestion de la verdad. La
historia supone una relacion diferente y directa con la realidad. Contiene
en si una paradoja fuerte, por no decir una fuerte contradiccion. Foucault
nos lo advierte, sirviéndose de las ideas de Nietzsche: contrapone lo que
llama la historia efectiva a la historia de los historiadores. La historia sera
efectiva en la medida en que introduzca lo discontinuo en nuestro mismo
ser. Mientras que los historiadores, al hacer la historia de lo que no es sino
un producto histérico, proyectan la actual realidad, la actual unidad, al
principio, a los origenes. Pero lo que se encuentra en el comienzo historico
de las cosas no es la identidad de lo que hoy dia conocemos, sino, mas bien,
es el desorden de las otras cosas, el disparate. Foucault nos recuerda que
para Nietzsche el conocimiento no tiene otro objetivo que la destruccion
de nuestras certidumbres. Para este, la historia de los historiadores seria
siempre historia sagrada, pues seria la consagracion de la idea de que el ser
de hoy existia ya en el origen (Foucault, 1971). Contar la historia de un
grupo contemporaneo supondria asi: a) predicar la existencia de ese grupo
en el origen, bajo la apariencia de contar como ese grupo se ha ido
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formando; b) dotar a ese origen de una existencia segura, no cuestionable,
mitificandolo (mito fundacional o de los origenes); v c) dotar a esta
incuestionabilidad de una base culturalmente suficiente; las formas mas
duras y eficientes de esta incuestionabilidad han sido, historicamente, la
religiosa (pueblo elegido en culturas eminentemente religiosas) vy la
biologica (raza en culturas en las que lo biolégico es sindbnimo de lo dado).
Claro esta, también, que los buenos historiadores son los que nos
transmiten la idea clara de que el producto historico sobre el que escriben
su historia pudo no haberse producido, haciéndonos comprender los
mecanismos que lo han hecho posible.

Durkheim dedica Las formas elementales de la vida religiosa (1968) a
mostrarnos cOmo el grupo, visto desde la exterioridad del socidlogo, esta
atravesado por la arbitrariedad originaria: pudo perfectamente no haber
sido, lo que significa que en el futuro puede no ser. Sacralizar la existencia
del grupo significa conjurar la arbitrariedad originaria, protegiendo con
interdictos la manipulacion de lo consagrado: no se podra manipular, ni
siquiera mentalmente (metaféricamente hablando), aquello que simboliza
el grupo sin llevar a cabo las formas rituales necesarias que estan
controladas por la autoridad grupal correspondiente. Erikson (1960) habla
de la identidad como un sentimiento
. o X subjetivo y tonico de wuna unidad
el mismo ejército, la misma L
asociacion que existe hoy y el o |a personal (sameness, mismidad) y de una
que existia ya hace decenas y| continuidad personal en el tiempo. Este
puede ser que centenas de anos; | sentimiento no puede tener otro
sin embargo, entre los miembros | gq5norte que el individuo. Pero, por otra

actuales del grupo no hay uno N .
solo que sea el mismo que parte, el individuo se siente

antano”. (Simmel, 1896-97: 75) perteneciente a ciertos grupos y no
perteneciente a otros. Ese sentimiento

de mismidad y continuidad es el registro ultimo de la identidad personal
que nos hace unicos. El otro nivel de la identidad personal es el de la
identidad colectiva, que consiste en la diversidad de pertenencias grupales
del individuo y marca la conciencia de pertenencia a esos grupos. La
conciencia sblo existe en el individuo, pero el grupo es una realidad
supraindividual. No solamente lo corpéreo es real'. El grupo es real;

“Decimos que es el mismo Estado,

' El término real tiene dos acepciones diferentes: la que se opone a inmaterial y la que se
opone a lo irreal, a lo inexistente. Para los socidlogos, el grupo es una realidad inmaterial
que, claro esta, solamente puede existir a partir de los cuerpos de los individuos que lo
forman.
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necesita de los individuos para existir, pero su realidad supera la suma de
sus individuos. Como socidlogos, podemos ir mas alla de la pura conciencia
individual y enfocar el proceso de creacion y mantenimiento de los grupos,
de esas interrelaciones grupales de los individuos. Como socidlogos
sabemos de la desigualdad social existente en relacion a la capacidad de
generar la definicion de una identidad colectiva, atribuyendo significacion
social a algun rasgo diferencial; y también de la desigualdad a la hora de
difundir esa significacion. Se trata de un proceso de creacion, difusion vy,
por Ultimo, de aceptacion generalizada (éxito social) de la significacion
dentro del conjunto de los que lo poseen. El rasgo seleccionado puede ser
biologico o social, pero la significacion es siempre social. Ningun rasgo
produce per se una significacion universal: el color de la piel puede llegar a
ser socialmente significativo si sobre un espacio conviven individuos de
distinto color de piel; a partir de esa diferencia puede darse un proceso de
creacion y difusion de significacion. Ningun rasgo produce por su sola
existencia una significacion determinada.

Lo que necesita la definicidn grupal para tener éxito no es una estructura
de plausibilidad loégica o cientifica sino una estructura de plausibilidad
social, es decir, un medio social en el que esta definicion tenga sentido para
los actores, lo que depende de las percepciones que tengan estos del rasgo
objetivo mas que del rasgo mismo. En muchos casos en que se generan
movimientos en defensa de una pretendida (cierta o no) identidad cultural,
nos encontramos con que son coyunturas criticas en que los rasgos
diferenciadores pretendidamente objetivos han poco menos que
desaparecido, pero su proceso de desaparicion ha sido vivido
traumaticamente, lo que constituye un buen caldo de cultivo, una
estructura de plausibilidad social, para una definicion en términos de
identidad basada en rasgos pretendidamente objetivos. Las definiciones
sociales de la identidad son de tipo esencialista, pues su discurso se
conforma en términos de los rasgos objetivos que constituirian la esencia
del colectivo y presentan a la propia conciencia de identidad como
emanacion o producto de esos rasgos objetivos.

Tajfel (1984: 264) enumera los componentes que con mayor o menor
intensidad constituyen lo que es un grupo de pertenencia: “componente
cognitivo, en el sentido del conocimiento de que uno pertenece a un
grupo; componente evaluativo, en el sentido de que la nocion de grupo y/o
de la pertenencia de uno a él puede tener una connotacion valorativa
positiva 0 negativa; y componente emocional, en el sentido de que los
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aspectos cognitivo y evaluativo del grupo y de la propia pertenencia a él
pueden ir acompanados de emociones (tales como amor u odio, agrado o
desagrado) hacia el propio grupo o hacia grupos que mantienen relaciones

con él”.

P.: Ademas del Credo y los Articulos,
écreéis otras cosas?

R.: Si, Padre, todo lo que estd en Ia
Sagrada Escritura y cuanto Dios tiene
revelado a su Iglesia.

P.: ;Qué cosas son ésas?

R: Eso no me lo preguntéis a mi que soy
ignorante; doctores tiene la santa
Madre Iglesia que lo sabrdn responder

Este catecismo del jesuita Gaspar
Astete, publicado en el siglo XVI, fue
muy utilizado por la Contrarreforma,
tras el Concilio de Trento, tanto en
Espana como en América Latina. Su
utilizacion para la formacion religiosa
ha durado siglos. Esta compuesto en
forma de preguntas de la autoridad

El contenido cognitivo de un grupo
varia de unos grupos a otros. Hay
grupos como los religiosos que
pueden tener un componente
cognitivo muy fuerte. En otros, este
componente se puede reducir hasta el
minimo, lo que corresponde al hecho
de conocer que se es miembro del
grupo. Dentro del mismo tipo, por
ejemplo el tipo religioso, se pueden
dar grupos que tengan mayor
componente cognitivo que otros,
como puede ocurrir en relacion al
grado de elaboracidon doctrinal vy

catolica a quien quiere ser buen
cristiano y de las respuestas que éste,
para serlo, debe dar. En este texto
citado se pueden apreciar varias
cosas: la division del trabajo en
relacion con el conocimiento de la
verdad religiosa, la no manipulacion
de la verdad religiosa por los fieles e,
incluso, el elogio de laignorancia.

también al grado de conocimiento de
la propia doctrina por los miembros. Y
también pueden darse diferencias de
conocimiento entre los miembros del
mismo grupo, pudiéndose llegar,
incluso, a la especializacion en la
posesion, el desarrollo y el control del
conocimiento por parte de ciertos
miembros o ciertos subgrupos. Pensemos, dentro de un grupo religioso, en
sacerdotes, tedlogos, dignatarios, simples fieles: toda una divisidon social
del trabajo y del poder.

La conciencia de identidad colectiva se percibe a si misma por sus
miembros como la emanacion de rasgos objetivos, pero esta significacion
Nno es una emanacion necesaria de un rasgo sino el resultado de un
proceso social de creacion, difusion y aceptacion de una significacion
determinada, que es lo que estudiamos los socidlogos.

Lo que separa un agregado estadistico (conjunto de individuos que tienen
una caracteristica comin) de un agregado social o grupo (conjunto de
individuos que tienen sentimiento de pertenencia a un todo, basado
generalmente en la pretension de posesion de un rasgo comiin) es una
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arbitrariedad logica o tedrica. No hay razon logica o tedrica para que se
forme un grupo (conciencia de pertenencia) y, por tanto, no es predecible
su formacion a partir de la mera existencia de ese rasgo. Un grupo se funda
como relacion arbitraria de inclusion-exclusion. Los actores, miembros del
grupo, no pueden pensar, sin embargo, en términos de arbitrariedad logica,
produciendo un discurso racionalizador sobre la existencia del grupo vy
protegiendo con interdictos aquella arbitrariedad, sacralizandola o
naturalizandola.

En nuestros dias se procura esta seguridad al predicar del atributo
fundador de nuestra identidad un caracter de fijeza, de objetividad que lo
situe simbdlicamente mas alla de toda duda: por eso es frecuente la
tendencia a la naturalizacion (biologizacion) de los colectivos, o a la
objetivacion cultural (el patrimonio cultural adquiere un sentido politico
importante como objetivador de una identidad cultural). Esta es la tesis
fundamental mantenida por Durkheim en Las formas elementales de la
vida religiosa (1968): sacralizar el fundamento del grupo equivale a hacer
que este fundamento no pueda ser manipulado ni fisica ni mentalmente,
pues se situa mas alla, fuera de nuestro alcance, a través de toda una serie
de prohibiciones

Durkheim se ocupa de analizar como se construyen socialmente las
certidumbres que permiten a los miembros del grupo pensar y sentir que
éste tiene una razon de ser. Nietzsche, en cambio, se preocupa por destruir
esas mismas certidumbres: el saber debe destruir nuestras certidumbres,
introducir lo discontinuo en nuestro mismo ser; lo que, en el fondo, no es
sino la piadosa resolucion de quien cree, aqui esta su propia certidumbre,
que se puede vivir sin alguna. Hacer como si es condicion humana
necesaria para la accion.

Pero no se tata de una arbitrariedad social, sino que la formacion de
grupos, de definiciones de la realidad social grupal, evidentes para los
miembros o politicamente objetivadas, es producto de un proceso
historico-social. La arbitrariedad, sin embargo, es relativa, porque para que
la definicion arbitraria tenga éxito social necesita una plausibilidad social,
es decir, un medio social en el que la definicion tenga sentido para los
actores, lo que depende de las percepciones que estos tengan del rasgo
mas que del rasgo mismo.

Este tipo de realidades, las realidades sociales, es muy particular: cuando
los individuos definen una realidad colectiva, si tienen éxito social, generan
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la realidad definida. Este proceso es el de constitucion de cualquier grupo
humano o conjunto de personas que tienen conciencia de pertenencia
comun, con o sin interaccion entre ellos. Recordemos aqui, en el campo de
estas realidades sociales, el interesante texto de Merton (1980) sobre el
caso de las profecias falsas que se autocumplen por el mero hecho de ser
enunciadas; o el de las verdaderas que fracasan por haberlo sido; o el de
falsas que siguen siendo verdaderas para un grupo determinado bajo la
condicion de romper la comunicacion con el resto de la sociedad vy
convertirse en autorreferente (Pérez-Agote, 2008: 276-285).

Existen varias formas de objetivacion social de una definicion grupal: el
mutuo reconocimiento por parte de los actores que se autodefinen como
grupo, el reconocimiento del grupo por los otros y la objetivacion politica
administrativa, que puede llevar incorporada la fuerza, la coacciéon. Las
relaciones entre estas formas de objetivacion con respecto a un agregado
concreto, pueden ser de coincidencia o de no coincidencia. Entendemos
por objetivacion de la identidad colectiva o del grupo el grado de
independencia que alcanza su existencia con respecto a la voluntad de los
individuos integrantes. Dada la posibilidad performativa de produccion por
los actores de una identidad colectiva, el grado de objetivacion mas débil
es el meramente fundacional, es decir, el mutuo reconocimiento entre sus
miembros. Coincide asi con la existencia misma del grupo, que alcanza asi
el minimo grado de independencia. El segundo grado seria el
reconocimiento por los otros, siendo el conflicto entre grupos una de las
formas posibles de reconocimiento. Mencidn especial debe hacerse sobre
el hecho de que la coincidencia de ambos grados puede llevar aparejada
una evidencia social en torno a la existencia del grupo, lo que implica una
eficacia simbdlica muy fuerte. El tercer nivel es la objetivacion politico-
administrativa que implica una sancion politica de la existencia del grupo.
La coincidencia de las tres formas sobre un grupo indica existencia del
grupo, ausencia de puesta social en tela de juicio y reconocimiento politico
oficial. Pero pueden darse formas de no coincidencia. Si se da el primer
nivel, mutuo reconocimiento, sin que se de el segundo, reconocimiento por
los otros, estamos ante un caso de falta de reconocimiento social; o de
falta de conocimiento, como es el caso de los grupos clandestinos, las
sociedades secretas, etc. Podemos pensar también en una situacion en la
que se dé el segundo nivel sin que se dé el primero. El renegado o el que
abandond un grupo puede seguir siendo considerado miembro por los
demas en contra de su propia voluntad; San Pedro, por ejemplo, nego
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formar parte de los del Galileo, pero la gente le reconocia como uno de sus
seguidores por su acento. También puede darse una falta de
correspondencia entre el primer y el tercer nivel. Es el caso de los
nacionalismos étnicos y periféricos en relacion al Estado unitario.

La consecuencia metodolégica directa del planteamiento en términos de
arbitrariedad légica y determinacion social de las que hemos llamado
realidades colectivas es la necesaria consideracion en nuestra
investigacion empirica de dos momentos metodologicos fundamentales,
el fenomenologicoy el genético, ambos ineludibles.

Si la eficacia social, en el sentido expresado de determinacion del
comportamiento, de una idea no depende en particular de su mayor o
menor veracidad, sino de la capacidad que se tenga para imponerla como
verdadera a través de mecanismos sociales, entonces: 1) el momento
fenomenolégico garantiza la inexistencia de juicio de cientificidad sobre
las imagenes o creencias sociales que toma como objeto de analisis, juicio
que seria tan de valor como el basado en la moralidad, |a justicia o la
conveniencia politica; 2) el momento genético garantiza, por el contrario,
el alejamiento de una posicion idealista, al considerar las imagenes,
creencias, etc. como variables dependientes, acercandonos a sus
determinaciones objetivas y a los mecanismos sociales que operan su
produccion y reproduccion. La consideracion de ambos momentos es
necesaria, pues, en un extremo, ignorar los fetiches y las ilusiones de una
época es ignorar aquello que mueve a los seres humanos, y, en el otro
extremo, reconocerlos como realidad unica, seria reconocer que no hay
mejor sociologia que el sentido comun, en el sentido mas estadistico que
podamos otorgar a la expresion.

La sociologia nacié como ciencia de la modernidad de los paises europeos
occidentales y en la idea general de la modernidad se concebia que con la
modernizacién, con la nueva racionalidad, la religion iria perdiendo
importancia en estas sociedades e, incluso, desapareciendo.
Historicamente la unificacion politica de esos paises les habia ido llevando
generalmente —a partir del principio cuius regio eius religio aplicado a
partir de la Paz de Westfalia— a su homogeneizacion religiosa. El proceso
de génesis de los Estados Unidos fue un caso muy especial pues se trataba
de un pais formado por fuertes flujos de inmigrantes; su proceso de
modernizacidon no llevdo consigo una secularizacion tan fuerte de la
poblacidn y, asi, fue considerado como la primera excepcion a la teoria de
la secularizacion, parte fundamental de la de la modernizaciéon. Después
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vinieron a considerarse otras excepciones, las de sociedades en las que el
proceso de desarrollo tampoco fue induciendo un proceso tan fuerte de
secularizacion como en aquellas sociedades europeas. Todo ello ha llevado
a la idea de que, en realidad, son aquellos primeros paises europeos la
verdadera excepcion.

Cuando va los socidlogos habiamos ido aceptando la excepcionalidad
europea, resulta que la nueva pluralidad religiosa, producida por la llegada
de poblaciones de las viejas colonias europeas a partir del final de la
Primeray, sobre todo, de la Segunda Guerra Mundial, ha venido a colocar la
religion en el centro de nuestra atencion, por lo que implica de proceso
inverso al de la homogeneizacion y al de secularizacion de aquellos viejos
paises europeos. La primera generacion de estas poblaciones inmigradas
llega, tras las dos Guerras Mundiales, en momentos en que en Europa se
necesitaba nueva mano de obra. El mercado de trabajo fue asi el gran
mecanismo que posibilitd su insercion. Con la mentalidad pragmatica
propia de quien ha sacrificado gran parte de sus afectos al abandonar el
territorio originario, esta primera generacion facilitd a sus hijos, segunda
generacion, la entrada en las instituciones publicas educativas de la
sociedad a la que llegé. Los diferentes modelos de integracion social, el de
la asimilacion cultural, propio de Francia, o el de la permisividad de las
culturas étnicas en el ambito privado de la vida, propio del Reino Unido,
mostraron con el tiempo su fracaso. Todo empieza cuando los miembros
de la segunda generacion, a la salida del sistema educativo, comienzan a
tener problemas para encontrar un empleo e, incluso, a sentirse excluidos
en ese mecanismo primordial que es el mercado de trabajo. La crisis de la
década de los setenta del pasado siglo, la llamada Crisis del Petréleo, fue
crucial en este sentido.

Las respuestas de los miembros de la segunda generacion han sido muy
variadas. Para algunos, la religion de sus padres ha sido un recurso
autonomo, no controlado por la sociedad receptora, para encontrar la
autoestima vy, por lo mismo, la estima social. Nuevas funciones sociales se
agregan a las que habitualmente consideramos como las estrictamente
religiosas.

Cada sociedad de la vieja Europa occidental ha perdido aquella
homogeneidad religiosa que le venia de Westfalia y aquella homogeneidad
cultural que consiguio a través del proceso de construccion de su identidad
nacional; y, ademas, la confesion religiosa que fue la religion de referencia
en su territorio esta comenzado a sufrir un proceso de minorizacion social.
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Religiones e identidades culturales y politicas diversas conviven, con mayor
o menor fortuna, dentro de cada territorio llamado nacional.

Los procesos migratorios han traido consigo un nuevo desafio para las
identidades nacionales que se configuraron a partir de una supuesta
homogeneidad cultural y étnica. A ello se suma el empuje del proceso de
globalizacion, no sélo econdmica, que ha puesto en jaque la prescripcion
propia del sistema de Estados-nacion, segun la cual debia existir un
solapamiento entre un Estado, una cultura y un mercado integrado. En el
caso de los paises europeos hay que anadir las consecuencias sociales de
las politicas de austeridad dictadas en los ultimos anos desde ambitos
alejados de la soberania nacional. Todo ello ha ocasionado un repunte de
las identidades nacionales, como se aprecia, entre otros indicadores, en el
ascenso de los partidos de extrema derecha. Se reclama una mayor
soberania economica, que puede llegar a traducirse en una salida de las
instancias internacionales, como en el caso de Gran Bretana con el Brexit.
Estas instancias son percibidas por una parte de la poblacion como
demasiado lejanas, poco democraticas y causantes de una crisis
econOmica y de unas politicas de ajuste que afectan de manera muy
desigual a la city y a las clases populares, que en no pocas ocasiones giran
su mirada hacia partidos politicos que reclaman mayores cuotas de
soberania nacional. En este contexto los inmigrantes y refugiados son
vistos en ocasiones con un gran recelo, cuando no son tratados
directamente con posturas racistas y/o xenofobas. Se les hace
responsables de la bajada de salarios, de la pérdida de empleos, de
aprovecharse de las prestaciones del Estado de Bienestar y de desafiar la
cultura de las sociedades que les acogen. Ante ello se abren debates en
torno a lo que caracteriza la identidad nacional y el modo de integrar a los
inmigrantes. Debates que cuando se plasman en medidas concretas de
indole juridico-politico muestran claramente el caracter imaginado de las
comunidades nacionales (Anderson, 1993). Asi se constata, por ejemplo, en
el diseno de las preguntas de los test para conseguir la ciudadania
espanola por parte de los inmigrantes, test que dificilmente serian
superados por una buena parte de la poblacion autdéctona y que dan
cuenta de la enorme dificultad de establecer criterios claros y distintos que
permitan delimitar la identidad nacional.

La convivencia con individuos procedentes de paises que profesan diversas
religiones reaviva uno de los temas fundamentales en los que convergeny
entran en tension la identidad nacional y la religiosa: la laicidad. ;Qué lugar
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debe ocupar la religion en una sociedad democratica? ;Debe quedar
confinada al espacio privado, garantizandose su pleno ejercicio, o por el
contrario puede, e incluso debe, tener presencia en el espacio publico? Y en
tal caso, ¢bajo qué presupuestos y condiciones? Son preguntas cuya
recurrencia en la actualidad se ve acrecentada por diversos debates en
torno a los simbolos religiosos en el espacio publico, como, por ejemplo, el
velo, el burka, el burkini, etc. Desde un punto de vista sociologico, queda
todavia mucho que investigar en torno a lo que verdaderamente significa
portar estas prendas. ¢Es senal de una identidad religiosa o esta se articula
con otras sin poder ser claramente discernidas? En el caso de mujeres
jovenes que portan el velo en las sociedades occidentales, ;es este un
simbolo que refleja la dominacion del patriarcado o, por el contrario, se
convierte en un simbolo con otras connotaciones que se pueden articular
incluso con identidades de género fruto de una distancia reflexiva con los
roles tradicionales?

Ciertamente la religion ha jugado un papel central en la conformacion de
las identidades de género a lo largo de la historia. Y evidentemente lo sigue
haciendo. En un contexto de creciente problematizacion de dichas
identidades, algunos sectores religiosos se movilizan en contra de lo que
llaman la ideologia de género, a la que acusan de tener una mirada que
desvirtua la naturaleza de las cosas. Como deciamos anteriormente, en
tanto que sociélogos, no nos compete juzgar la verdad de este tipo de
posicionamiento, pero si senalar que también se construye, como no
podria ser de otro modo, a partir de una ideologia que filtra la realidad a
partir de la "naturaleza de las cosas”. Ideologia disfrazada desde la que se
mantiene una postura firme y beligerante en contra del matrimonio entre
personas del mismo sexo, tanto en Espana como en Francia, y que nos
sitta ante una cuestion social y sociologica de gran interés: ;Como se
articula la identidad de las personas homosexuales que han decidido
contraer matrimonio con su identidad como catélicos practicantes?

Algunos sectores de la iglesia catdlica, especialmente la jerarquia, toman
partido en diversas materias bioéticas influyendo en la toma de decisiones
politicas, como se aprecia en el caso de Espana. Atras quedaron los anos de
nacional-catolicismo, uno de cuyos grandes objetivos fue la catolizacion de
la vida de los espanoles. Atras quedo el monopolio del catolicismo sobre la
religiosidad, abriéndose paso una nueva pluralidad religiosa, en la que la
iglesia catolica, aunque mayoritaria, ha de competir en el campo religioso
con otras confesiones (Pérez-Agote y Santiago, 2009). Todavia quizas es
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demasiado pronto para poder hacernos una idea clara, pero parece que,
frente a lo que sostiene la teoria de los “mercados religiosos”, el aumento
de la competitividad y de la oferta religiosa no se refleja en un incremento
de la demanda. A la espera de poder contrastar esta hipotesis, nos parece
mas interesante constatar una de las dinamicas sociales que conlleva esta
mayor competitividad en el campo religioso, que guarda relacion con la
etnicidad y el fendbmeno migratorio. Nos referimos a la competencia entre
las distintas confesiones religiosas por atraer nuevas poblaciones de
inmigrantes, lo cual supone un fuerte desafio para la iglesia catolica. Asi se
aprecia especialmente con respecto a la inmigracion de América Latina,
que, de tradicion catdlica, ha empezado a engrosar de forma muy notable
las filas del pentecostalismo. No obstante, este espectacular crecimiento
no solo se da entre las poblaciones de inmigrantes, sino que también lo
encontramos entre grupos étnicos autoctonos, como en el caso de los
gitanos. ;CoOmo se articula en ellos la identidad étnica y la identidad
religiosa?

Todas estas formas en las que se declina y adjetiva la identidad (individual,
colectiva, nacional, étnica, de género) son objeto de estudio de este
monografico. La finalidad del mismo es volver sobre ellas analizando sus
intersecciones con la religion, en un doble plano. Por un lado, con un
caracter mas analitico y tedrico, sin el cual la sociologia corre el riesgo de
ser un discurso descriptivo. Por otro lado, con una exigencia mas empirica,
sin la cual la sociologia corre el riesgo de convertirse en un discurso
abstracto, sin anclajes con la realidad social. Con distintos grados y
matices, los articulos que componen este monografico tienen esta
pretension, la teorizacion y la construccion de un marco analitico deudores
de la investigacion empirica.

Ese es el caso del primer articulo, que firma Alfonso Pérez-Agote, que a la
luz de una dilatada trayectoria de investigacion empirica sobre temas de
identidad colectiva y religion, nos propone una aproximacion desde la
teoria sociologica de la identidad a la religion con la que dar cuenta de las
funciones sociales de esta. En su amplio recorrido, el articulo indaga en las
estrechas relaciones entre las nociones de identidad y religion, analizando
la identidad colectiva como una construccion social y la religion prestando
atencion al estatuto que puede alcanzar como dimension limite,
totalizadora de la identidad colectiva. Tras ello, Pérez-Agote nos sumerge a
través de la sociologia historica en las consecuencias que ha tenido la
globalizacion en las légicas culturales de la modernidad y en el proceso de
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diferenciacion de la religion, la politica y la cultura. El trayecto concluye
analizando, en el marco de la teoria de la diferenciacion, la transformacion
de las relaciones entre estas tres esferas.

El articulo de Jose Santiago también propone un marco analitico y tedrico
con el que se examinan las complejas relaciones entre una de las formas
en las que se declina la identidad colectiva, la identidad nacional, y la
religion. Para ello se parte de una problematizacion de estas dos ultimas
categorias a la luz de una incursidon por sus definiciones y rupturas
epistemologicas. Para mostrar las potencialidades del marco analitico
propuesto, se toman como referentes empiricos los casos de Quebec y el
Pais Vasco. Desde una perspectiva comparada, Santiago analiza el papel
desempenado por la religion historica o de sentido comin como marcador
que ha posibilitado el nacimiento de identidades nacionales. Retomando
las rupturas epistemologicas de Durkheim y Hervieu-Léger, se muestra de
qué modo la religion ha hecho plausible el mantenimiento de la identidad
nacional, gracias a la conformacion de un imaginario de continuidad
mediante la sacralizacion de la historia y el territorio que lleva a cabo el
nacionalismo.

Centrandose también en la interseccion entre religion e identidad nacional,
Juan Ignacio Castién nos traslada al Senegal contemporaneo para analizar
la singular experiencia de construccion de una nacidon moderna en el
mundo musulman. Compaginando la sociologia, la antropologia vy la
historia, nos presenta una perspectiva general sobre las relaciones entre
identidad nacional y religion en el mundo islamico, para posteriormente
indagar en las especificidades del Islam senegalés a partir de su desarrollo
historico. El recorrido nos conduce por el periodo precolonial, el
colonialismo y la independencia, mostrandonos las diversas y complejas
vicisitudes historicas que permiten explicar lo que Castién califica como
una experiencia exitosa, la de la conformacion de una identidad nacional
compatible con la democracia y la convivencia con la minoria cristiana.
Frente a otras experiencias de corte fundamentalista, el caso de Senegal
nos situa ante lo que el autor denomina como pragmatismo amable, una
actitud vital mas mundana y respetuosa con el otro.

Un estudio de caso es el que de igual modo nos ofrece Céline Béraud, en
esta ocasion centrando su atencidn en Francia, en una tematica en la que
interseccionan la identidad religiosa y la identidad homosexual. Con el
trasfondo de las movilizaciones contra la legalizacion del matrimonio y la
adopcion de parejas de personas con el mismo sexo, su articulo analiza el
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desafio que estas movilizaciones han supuesto para los catolicos gays y
lesbianas que tienen una fuerte integracion en la iglesia. Gracias a una
investigacion cualitativa, Béraud se ha adentrado en el universo de los
catolicos practicantes que conviven con parejas del mismo sexo y que se
han casado o tienen intencidon de hacerlo. El material obtenido permite
analizar de qué modo cohabitan ambas dimensiones de identidad en un
colectivo que ha sufrido tradicionalmente la condena de sus practicas
sexuales por parte del magisterio de la iglesia. Una identidad, tensionada,
que ha conseguido un mayor reconocimiento, que se ha visto incluso
reflejado en un acompanamiento a traves de una ritualizacion de la union
de estas parejas por parte de un cura.

La polémica en torno al matrimonio homosexual, asi como otros debates
sobre diversas cuestiones de indole bioética o sobre la presencia de
simbolos religiosos en el espacio publico nos situan ante la laicidad v el
encaje de las identidades religiosas en contextos democraticos. En este
marco se encuadra el articulo de Mar Griera y Marian Burchard sobre el
conflicto en torno a la regulacion del velo integral islamico. A partir de un
estudio de caso, su contribucion analiza los procesos de problematizacion
y regulacion legal del velo integral a nivel local en Cataluna. El objetivo, en
palabras de Griera y Burchard, es examinar las razones que explican la
emergencia de esta problematica y analizar de qué manera se construyen
los argumentos que apoyan o desaprueban la regulacion local del uso del
velo integral en el espacio publico. La finalidad ultima es comprender
como los discursos en torno a la laicidad y la religion en el espacio publico
se traducen en posiciones concretas, y como se configuran, articulan y
confrontan diferentes concepciones sobre el significado, y los limites, de la
libertad religiosa en el contexto de ese conflicto.

Por ultimo, Antonio Montanés focaliza su atencidén en un colectivo en el
que interseccionan la identidad religiosa y la identidad étnica, como es el
que representan los gitanos pertenecientes al cristianismo carismatico
pentecostal. Tan es asi que, segun senala el autor, la extension del
pentecostalismo y los cultos entre los gitanos constituye uno de los
fendmenos claves para entender la actual identidad y etnicidad gitana.
Gracias a la realizacion de un trabajo de campo en la ciudad de Madrid, se
analizan las recreaciones y articulaciones de la cultura e identidad gitana
en dos iglesias cristiano-gitanas, como son la Iglesia Evangélica de
Filadelfia y el Centro Cristiano Vino Nuevo el Rey Jesus, que luchan por
alcanzar la hegemonia entre la poblacion gitana. La tesis principal que
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defiende Montanés senala que ambas iglesias se han valido del
cristianismo carismatico pentecostal para autogestionar el cambio cultural
en contextos de cambio social.

Este monografico se cierra con la resena de Joseba Garcia Martin del libro
Siete lecciones de sociologia de la religion y del nacionalismo, de )ose
Santiago, en el que se analiza, entre otros aspectos, la compleja y variada
interseccion entre religion e identidad nacional.

BIBLIOGRAFIA

Anderson, B. (1993). Comunidades imaginadas. Reflexiones sobre el origen y
difusion del nacionalismo. México D.F.: Fondo de Cultura Econdmica.

Durkheim, E. (1968). Las formas elementales de la vida religiosa. Buenos
Aires: Schapire.

Erikson, E. (1960). Enfance et société. Lausana: Delachaux et Niestlé.

Foucault, M. (1971). Nietzsche, la généalogie, I'histoire. In Hommage a Jean
Hyppolite (pp. 145-172). Paris: Presses Universitaires de France,

Merton, R. K. (1980). Teoria y estructuras sociales. México D.F.: Fondo de
Cultura Econémica.

Pérez-Agote, A. (2008). Las raices sociales del nacionalismo vasco. Madrid:
Centro de Investigaciones Sociologicas.

Pérez-Agote, A., & Santiago, ). (2009). La nueva pluralidad religiosa. Madrid:
Ministerio de Justicia.

Simmel, G. (1896-97). Comment les formes sociales se maintiennent.
L'Année Sociologique, 1, 71-109.

Tajfel, H. (1984). Grupos humanos y categorias sociales. Barcelona: Herder.

Papeles del CEIC
http://dx.doi.org/10.1387/pceic.17089



