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JAMBACOUSSES E GANGAZAMBES:
FEITICEIROS NEGROS EM PORTUGAL

Daniela Buono Calainho

Catarina de Aruanda

E uma velha feiticeira
Com guiné e com arruda
E rosério de algibeira

E uma velha formosa
Joga com sete vinténs

O seu ponto é seguro

S6 trabalha para o bem
Ponto de Vovo

Catarina de Aruanda

Era 0 més de outubro de 1451. Casar-se-iam ainfanta D. Leonor e
Frederico I11, monarcado Sacro | mpério Romano-Germanico, e acorte
portuguesa preparava cuidadosamente as comemoractes do enlace. Inau-
gurava as festividades que se desenrolariam por aguns dias, um majes-
toso banquete no palécio real. Dentre os vérios divertimentos que se
seguiram até a madrugada, espetaculo notavel estarreceu os presentes:
dancavam, alegres, trajados a moda de seu povo, entoando cantigas em
ritmo febril, ao som de seusinstrumentos tipicos, numerosos“ etiopes’ e
mouros, a saudar a jovem imperatriz. O tio de D. Leonor era ninguém
menos do que o Infante D. Henrique, que ha pouco descortinara outra
porcao do continente africano, chegando até azonasetentrional daGuing,
aterradosnegros.' A aparicdo publica destes “ etiopes” foi embleméti-

Professora do Departamento de Ciéncias Humanas da Facul dade de Formag&o de Professores da
Universidade Estadual do Rio de Janeiro.

* Descrigao do padre Nicolau Langmann de Falkenstein, reproduzido emA. Caetano Sousa, Pro-
vas de Histéria Genealdgica, Lisboa, 1739, tomo I, citado por José Ramos Tinhor&o, Os ne-
gros em Portugal. Uma presenca silenciosa, Lisboa, Editorial Caminho, 1988, p. 114.
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ca, marcando um novo momento da caminhada portuguesa pela costa
ocidental da Africa, quando as navegacdes adquiriram um caréter de
empresacomercial.

O ouro, as especiarias e animais, a pimenta-mal agueta, a pimen-
ta-do-rabo, o marfim, amirra, tecidos, algodao, pedras preciosas, ma-
deiras, cestos, couros de anta, macacos, papagaios, candrios, 0s gatos-
da-algalia, lobos-marinhos e, por fim, os cativos negros, enriqueciam
cada vez mais os cofres da Coroa e dos mercadores particulares. Uma
escravidéo onde ndo predominavamais 0 mouro, mas sobretudo os cha-
mados negros da Guiné. No ano de 1441, chegava a Lisboaa primeira
levade cativos negros, fruto dasincursdes comerciaisno litoral dacosta
ocidental daAfrica, e, até 1448, segundo o cronista Zurara, mais de mil
africanos ja haviam ingressado em Portugal, s fazendo aumentar este
patamar de importacdo para uma média anual entre oitocentos e nove-
centos cativos, em fins do século XV.2

A insercdo do africano nas diversas atividades econdmicas em
Portugal, apartir do século XV, se deu tanto nos niicleosrurais, sobretu-
do no Algarve, como também nos centros urbanos, com evidente desta-
gue paraacidade de Lisboa. “ Estacidade égrandissima’, diriao comer-
cianteflorentino Felipe Sasseti em passagem por Lisboa, em 1578. Por-
to de chegada das riquezas exéticas do Oriente e da Africa, 0 império
portugués de entéo refletia-se numa Lisboa enriquecida, majestosa,
alvorocada por festas, procissoes religiosas, muitos edificios, servicos
profissionais e bastante popul osa para a época, como atestaram alguns
visitantes estrangeiros que tantos testemunhos deixaram.® Sua abastan-
¢a econdmica e seu desenvolvimento urbano se deviam, também, aos
bragos africanos. La estava a maior concentracéo de negros de todo o
reino, empregados nas mais diversas atividades urbanas e no trabalho
doméstico. Atuavam em atividades pesadas, como carrego e descarrego
de navios, transporte de carvao, construcéo, obras publicas e outras fun-
¢Bes, como limpezaurbana, oficios mecanicos, comércio ambulante etc.

2 A.C.deC. M. Saunders, Histdria social dos escravos e libertos negros em Portugal (1441-
1555), Lishoa, Imprensa Nacional/Casada Moeda, 1982, p. 40/43.

3 Ver especia mente as cronicas de Jodo Branddo e Dami o de Gais, Descrigéo da cidade de Lisboa,
1554, trad. do texto latino e notas de José da Felicidade Alves, Lishoa, LivrosHorizonte, 1988.
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Osnegros em Portugal compuseram, pois, um contingente de méo-
de-obra escrava que, embora quantitativamente ndo fosse significativo,
deixou marcas naculturaportuguesa.* Integraram o movimento geral de
cristiani zagdo imposta as popul agdes pagas no império portugués e, nes-
te processo, ai constituiram eimplementaram um conjunto de crengase
préticas em que ritos originérios do continente negro se amalgamaram
a0 catolicismo e astradicbes européias

Na balburdia de uma Lisboa efervescente — e em todo Portugal
—, desde meados do século XV, osnegrosvivenciaram suareligiosidade
devériasformas. Fossem nos matos, nas casas de seus senhores, encru-
zilhadas, atrés deigrejas, dedicavam-se aos seus cultos e a certos proce-
dimentos parafins os mais diversos, tidos por feiticaria e demonizados
pela lgreja catdlica: cura de doengas, adivinhagdo, vinganga, seducéo
amorosa, prosperidade material e protecéo contraosrigoresdo escravismo
no reino.

Com caracteristicas fundamental mente africanas ou articuladas a
elementos do cristianismo, algumas manifestactes dareligiosidade ne-
gra em Portugal, como curandeirismo, sortilégio, benzedura, porte de
bolsas de mandingas e culto a“idolos’, sofreram perseguicées por parte
da Inquisicéo, pois foram tidas como feiticaria e associadas a pactos
diabdlicos. Criado em 1536, no reinado de D. Jodo 11, o Santo Oficio
portugués perseguiu individuos cuja conduta se identificava com here-
sia, sobretudo os judaizantes, mas também os bigamos, sodomitas,
mouriscos, solicitantes, individuos que se fingiam funcionarios de seu
aparelho burocrético, blasfemadores, luteranos e feiticeiros.®> Todo o

4 Em 1552, gragas ao recenseamento realizado por Cristévao Rodriguesde Oliveira, pode-seter a
primeiraestimativamais concreta dadistribui¢éo e do volume daforgade trabalho em Portugal :
0s negros eram quase 10% da populagéo lisboeta, que chegava ja a 100 mil habitantes. Ver
Cristévao Buarque de Oliveira, Sumario em que brevemente se contém algumas cousas, assim
eclesiasticas como seculares que ha na cidade de Lisboa, 1552., apud. Jodo L. de Azevedo,
Epocas de Portugal econdmico, Lishoa, Livraria Classica Editora, 1929, p. 75. Em Evora, no
Alentejo, segundamaior cidade portuguesa, constituiam cercade 9,4% da popul agdo em meados
do século XVI. Saunders, Historia social dos escravos e libertos negros em Portugal, p. 87.
Paraahistériadaimplantaggo e organizagéo dalnquisi¢éo em Portugal, destacam-seAlexandre
Herculano, Historia da origem e estabelecimento da Inquisi¢cao em Portugal, Lisboa, Europa-
América, 9d, 3v.; Antdnio José Saraiva, Inquisi¢do e cristdos-novos, Lishoa, Estampa, 1985, e
ainda o estudo mais completo de Francisco Bethencourt, Histéria das Inquisicdes: Portugal,
Espanha e Italia, Lisboa, Circulo de Leitores, 1994.
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aparato da | nquisi¢do portuguesa, com sua solida organizacdo adminis-
trativa e seu séquito de funciondrios, fosse no reino, fosse nos recantos
mais longingquos de seu império colonial, estava a espreitar esses here-
ges. Muitos negros e mulatos foram efetivamente punidos por alguns
dagueles*crimes’.

A Inquisicdo

Ao lado dosideais nascidos da Contra-reforma, alnquisicdo ibéricatra-
tou de combater hereges perturbadores da cristandade e perpetuadores
da presencaimpertinente do Diabo no Velho Mundo, num primeiro mo-
mento, e mais tarde na América, amedida em que avangavaa coloniza-
¢ao no Ultramar. Bruxos, magicos, feiticeiros, benzedores, calunduzeiros,
adivinhos, iddlatras, curandeiros, enfim, aquel es que se supunham terem
relagbes com 0 mundo sobrenatural, fossem negros ou brancos, eram
argutamenteinquiridos paramuitas vezes se verem diante de suaprépria
confissdo de pacto com o Deménio. A Misericordia et Justitia, lemado
Santo Tribunal, levou muitos deles a penas humilhantes, a amargarem
anos afio nasgalés D’ El Rei, aviverem degredados em algum recanto
inGspito de Portugal, daAfricaou do Brasil. Implacével no vasculhar de
culpas, na avidez pela confissdo da “verdade” das intengdes, o Santo
Oficio possibilita-nos enxergar variados aspectos das rel agdes sociais a
partir de sua acdo repressiva. De Lisboa, da “negra Casa do Rocio”,
sede do maior dos trés tribunais inquisitoriais no reino, sairam 65,5%
dos negros e mulatos denunciados e processados pel o crime defeiticaria,
como se pode ver natabela 1. Naquelas sal as de audiéncias— etambém
nos Tribunais de Evora e Coimbra — os inquisidores pouco a pouco
faziam emergir descricbesdo que eraardigiosidade vividapel osafrica-
nos em Portugal.

Em funcgdo dos problemas gerados pel a documentac&o para o en-
tendimento dessas préticas, dada a sua imprecisao vocabular,
reclassificamos asfontestendo como referénciaos objetivosefinsquea
€las se destinavam ou, dito de outro modo, segundo os propdsitos ou
motivacdes de quem as usava: curas de doengas e maleficios; protecao;
interferénciaem relacionamentos pessoai s, com intencéo delevar acabo
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Tabela 1
Negros e Mulatos Processados e Denunciados por Feiticaria
Tribunais da Inquisicdo Portuguesa (Séculos XVI a XVIII)

Tribunais n° %
Lisboa 61 65,5
Evora 20 21,5
Coimbra 12 13
Total 93 100

Fontes: ANTT, Listas de autos-de-fé da Inquisigdo portuguesa

determinados desej os ou sentimentos, fossem de amor, amizade, ou 4dio,
relagBes sexuais, vingancas; adivinhages sobre o paradeiro de pessoas
e/ou coisas e parapromover de ganhos materiais. A documentagdo mos-
trou um leque de possibilidades e alternativas encontradas pel a socieda-
deparalidar com questBes pertinentes a sua sobrevivénciafisica, mate-
rial eemocional.

A maneira pela qual estes objetivos se viabilizaram configurou
em um conjunto variado de praticas vistas como magicas, umavez que
estariam sob influéncias “ sobrenaturais’, supostamente eficazes. Estas
préticas envolviam combinagdes de uma série de ingredientes (numero-
saservas, excrementos corporais, liquidos variados, alimentos), que podi-
am ser ingeridos ou esfregados no corpo, ou ainda postos em lugares
como encruzilhadas, rios, igrejas, portas de casas. Of erendas e devogéo
as almas de mortos, palavras e oragdes evocando os nomes de Jesus,
Maria, outros santos e do proprio Diabo, e porte de patués junto ao
corpo eram também condutas comuns que levaram muitos negros e bran-
cos aouvirem, resignados, suas sentencas nas cerimoénias dos autos-de-
féinquisitoriais, sob aacusacéo de serem bruxos efeiticeiros. Ritos ndo
cristaos, vistos como “ ceriménias gentilicas’ em que idolos e outros ob-
jetos eram adorados, envolvendo um certo nimero de pessoas, néo fo-
ram tdo comuns, embora significativos paraacompreensdo do universo
das crencas que os africanos mantinham vivas em Portugal .

E preciso enfatizar que os objetivos pessoais dos acusados, e as
préticas méagicas que dai decorriam, eram por vezes variados num mes-
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MO processo, como severaadiante. Umindividuo, por exemplo, poderia
receitar determinado emplastro de ervas e ao mesmo tempo proferir cer-
tas palavras ou oragdes paracurar, e até invocar aintervencdo diabdlica
paraalcancar seu intento, além de portar uma bolsa de mandinga.

Curas: corpo e espirito

Epocade precérias condi¢cdes sanitérias e de desdém pela higiene corpo-
ral — o que propiciava adisseminagdo de epidemias, cujacuraerades-
conhecida—, aexisténciafisicaeradificil, ameacadatambém, atodo o
momento, por fomes, guerras ou eventuais calamidades naturais.® O
conhecimento médico e cientifico em Portugal — influenciado naPenin-
sulalbéricapelos drabes— serestringia a discussdes académicas, além
de ser cativo dareligido em numerosos aspectos. A maioria da popula-
¢ao apelava para os curandeiros que, com seu saber empirico, as vezes
mostravam-se eficazes, outras vezes nem tanto.

A fortereligiosidade de que estavaimpregnadaamentalidade co-
letivasujeitavaaindao corpo fisico as manifestages de forgas sobrena-
turais, traduzidas por feiticos variados, sortilégios, espiritos malignos e
diabdlicos. A doenca era vista também como fruto da acdo divina, que
punia a m& conduta humana diante de suas obrigacfes perante Deus,
estando o corpo completamente vulnerével aservir delugar dasuapuni-
¢do.” A invas3o dos corpos por doencgas naturais ou supostamente pro-
vocadas por feiticosfoi objeto dos curandeiros que proliferaram em Por-
tugal entre osséculos XV1 e X V111, também chamados de “ saludadores’,
“benzedores’ ou “mezinheiros’.® Numa época em que o limite entre a
salde e a doenca era muito ténue, a cura do corpo impunha o apelo a

José Mattoso, Histéria de Portugal. No alvorecer da Modernidade, Lisboa, Estampa, 1997,

v.3, pp. 200-205.

7 “Subjacente aestasensibilidade, o corpo é concebido como um microcosmos diretamente ligado
ao universo visivel einvisivel, o que explicaafluidez defronteiras entre o corpo e o meio queo
rodeia, numapalavra, avulnerabilidade essencial . Dai anecessidade de negociar e manter, sob
vigilanciapermanente, um frégil e delicado equilibrio entre o corpo e o mundo exterior”. Robert
Muchembled, citado por Francisco Bethencourt, O imaginario da magia. Feiticeiros, saludadores
e nigromantes no século XVI, Lisboa, Universidade Aberta, 1987, p. 52.

8 José Pedro Paiva, Bruxaria e supersticdo num pais sem ““caga as bruxas”, 1600/1774, Lisboa,

Noticias Editorial, 1998, p. 104.
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individuos que acreditavam poder manipular o sobrenatural de diversas
maneiras.

O trabaho de José Pedro Paiva sobre a bruxaria em Portugal,
entre 1600 e 1774, aponta que, em relagdo as préticas mégicas de um
modo geral, 36% dos réus processados pela I nquisi¢ao eram curadores;
29% eram especialistas em feiticos parao mal e parainfluenciar vonta-
des; 18% pertenciam ao mesmo tempo aambas as categorias acima; 8%
eram portadores de bolsas de mandinga, 5% por fazerem pacto com o
Diabo e 4% deindividuos que, além de serem curandeiros, foram acusa-
dos também de outros delitos.® Ja dissemos o quéo confusa é tal termi-
nologia. Como foi dito, classificamos os delitos em funcéo de seus obje-
tivos, diferentemente deste autor, o que permite contemplar, por exem-
plo, casos em que curandeiros negros fizeram pacto explicito com o
Deménio.

O teor das praticas curativas exercidas por agqueles que ndo eram
meédicos ou “cirurgides’ licenciados foi objeto de reflexdo por alguns
letrados portugueses. Dos saludadores, escrito por Manuel da Costa
Pinheiro, inquisidor de Lisboa, mostrou que as duas vias possiveis de
curaeram as damedicinae ados saludadores, individuos que, por virtu-
de divina, tinham a habilidade inata de curar com o toque das maos,
saliva, olhar ou halito, mas sempre com autorizac&o do bispo ou daIn-
quisicdo elimitadaa casos como boubas, chagas, fraturas e mordidas de
“céo danado” . Existiam, no entanto, os embusteiros, que utilizavam ar-
tificios, ingredientes varios, ervas, béncdos e palavras, e até cobravam,
signo de pacto com o Diabo. Houve médicos, contudo, que discordavam
destas virtudes naturais dos saludadores, como Manuel de Azevedo, que
afirmava, dentre outros argumentos, que Deus ndo precisava de instru-
mentos externos para atuar.*

O médico Bernardo Pereira, nos anos 30 do século XVII1, classi-
ficou as curas em trés categorias: diabdlicas, exercidas por feiticeiras
inspiradas por Satd; médicas, com procedimentoslicitos damedicing; e,
por fim, divinas, ai incluidos os exorcismos, sacramentos e oracoes. Este

° |dem, p. 208.
© 1dem, p. 60/61.
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autor, em seu tratado médico, apresentavarios pareceres de qualificadores
contestando veementemente osilicitos“remédios diabdlicos’ . Naver-
dade, o discurso dos|etrados portugueses e ecl esi asti cos acabou por con-
denar as manifestagcdes de curas que extrapolassem a“medicina’ oficial,
demonizando ereprimindo-as.

Laurade Mello e Souza, em seu trabalho sobre religiosidade po-
pular no Brasil colonial, considerou os africanos, junto com osindigenas
e mesticos, os grandes curandeiros do Brasil colonial, hdbei s manipula-
doresdas misturas de ervas e plantas associadas aritos e cultosinerentes
assuasorigens, aliados ainda“ ao acervo europeu daculturapopular” .2
Em Portugal, também os negros atuaram neste sentido, utilizando-se de
defumadouros, fervedouros, lavatorios e oracfes, fosse pararestituir a
salde, fosse para curar de feiticos — muitas vezes doengas completa-
mente desconhecidas, cujos sintomas assumiam uma explicacdo sobre-
natural. Dentre as motivagdes que levaram negros e mulatos a serem
denunciados e processados pelo Santo Oficio, 0 curandeirismo aparece
num percentual de 29%, conforme mostra atabela 2.

Acompanhando o movimento gera dafeiticariano Reino, 51,8%
eram de curandeiros homens, como mostraatabela 3.

Associadas as virtudes das ervas — ou mesmo isoladamente —,
outras substancias de origem animal ou vegetal eram largamente utiliza-
das, tanto paralavar os enfermos como para serem postas como emplas-
tros nosferimentos ou partes dol oridas. Muitos curandeiros negros utili-
zavam afarta elementosligados ao culto cristéo, como dgua benta, ora-
¢Oes, héstias, tercos, cruzes, devogles a santos, dentre outras, no sentido
de potencializar os efeitos da cura, revelando um evidente sincretismo
maégico-religioso de que nos ocuparemos posteriormente.

O forro Estevao Luiz vivia atormentado em sonhos que incita-
vam-no acurar, ouvindo vozes que Ihe indicavam as ervas e o procedi-
mento adequado paracadacaso. A cidade de Beja, noinicio de 1680, viu
correr-lhe afama. O ungliento composto de azeite fervido com baga de

' 1dem, p. 65.
2 Laurade Mello e Souza, O Diabo e a terra de Santa Cruz. Feiticaria e religiosidade popular
no Brasil colonial, Sdo Paulo, Companhiadas Letras, 1986, p. 166.
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Tabela 2
Motivacoes das praticas magicas realizadas por negros e mulatos
processados e denunciados pela Inquisicdo Portuguesa
(Séculos XVI a XVIII)

Relacionamentos |Curandeirismo | Prote¢do | Total
pessoais
Anos n° % n° % n° % n°
1540-60 6 5 0 11
1561-99 0 0 0 0
Total — séc. XVI 6 545 5 455 0| 0.0 11
1600-30 1 0 0 1
1631-60 4 2 0 6
1661-1700 3 4 2 9
Total —séc. XVII 8 50.0 6 375 2|125 16
1701-30 7 3 13 23
1731-60 13 9 14 36
1761-99 2 4 1 7
Total —séc. XVIII 22 333 16| 24.3 28|42.4 66
Total geral 36 38,7 27) 29.0 30| 32 93

Fonte: ANTT, Processos inquisitorigis, Cadernos do Promotor e Livros de dentincias referentes
aos Tribunais de Coimbra, Evora e Lisboa. Deve-se deixar claro que o quesito “Protecao”
esta definido pelo uso de bolsa de mandinga.

Tabela 3
Sexo dos negros e mulatos processados e denunciados por feitigaria
pela Inquisicao Portuguesa (Séculos XVI a XVIII)

Sexo Relacionamentos | Curandeirismo | Protecao Total
pessoais
n° % n° % n° % n° %
Homens 11 305 14| 518 30| 100 55| 59.1
Mulheres 25 69.5 13| 482 0 0 38| 40.9
Total 36 100 27 100 30l 100/ 93| 100

Fontes: ANTT, Processos inquisitoriais, Cadernos do Promotor e Livros de dentncias referentes
aos Tribunais de Coimbra, Evora e Lisboa.
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louro, alecrim, arruda, artemisia e sebo de porco curou achaques esto-
macais da mulher de seu patréo, mas servia para todos os males, “até
falta de regras’. Dores nas pernas ele as fazia sumir com suadouros,
dores de estbmago com agrifes, erva-montana e outrego, tudo picado,
posto num tacho com farinha de centeio e fervido no vinagre branco;
espinhelaeracuradacom esfregagosdevinagre, hortel e mostardapicada
nos bragos e pernas. Jaa " doengado miolo”, ele tratava com um bolo de
nozes coberto de coentro seco e borrifado com vinho, tudo posto nacabeca
e, por fim, untavam-se as pé pebras com azeite quente. Curavatambém de
guebranto e mau-olhado, benzendo-se de joelhos nove vezes e fazendo o
mesmo com o enfermo, proferindo depois umaoracio.™

A curade criangaspelos negrosfoi corrente. Dificul dades de ama-
mentacao, colicas, recém-nascidosraquiticos, sujeitavam-sea* unturas’
com azeite, arruda e losna, acompanhadas de benzeduras e borrifagdes
com vinho. A parteira Maria Tomé, mulata, moradora em Evora, foi
acusada, em 1744, no entanto, de provocar a morte de vérias criangas.
Uma das mées testemunhou que, no seu parto, ao tomar-lhe o filho dos
bracos, este “ chorou muito, e sefez preto por todo o corpo, ndo queren-
do mamar durante trés dias”.** A crenca de que bruxas, especialmente
asfingidas de parteiras, podiam secar o leite materno e até apropriavida
do recém-nascido era corrente. Os umbigos que recolhiam, depois de
batizados, podiam servir de maleficios e ou de protecdo.™

A imagem dafeiticeira na Europa tradiciona mente vinculava-se
também ainfanticidios e “ embruxamentos’ de criangas. Em Lisboa, em
meados no século XVI, bruxas foram queimadas pela justica secular,
acusadas de matarem criangas a mando do Diabo. Le Roy Ladurie con-
ta-nos que, na Franga, no inicio do século XVII, os corpos dos bebés
sangravam quando as bruxas passavam, e, huma certa ocasido, uma
feiticeirateria soprado a boca de um que, a partir dai, ndo mais emitiu
qual quer som nem choro, acabando por morrer.*® A préticadafeiticaria

13

ANTT, Inquisic8o de Evora, Processo 4745.

ANTT, Inquisicéo de Evora, Processo 6390.

Maria BeneditaAraljo, Supersti¢cdes populares portuguesas, Lisboa, Colibri, 1998, p. 58.

6 Emmanuel Le Roy Ladurie, La sorciere de Jasmin, Paris, Seuil, 1983. Apud. Souza, O Diabo,
p. 203.

i
i

15

150 Afro-Asia, 25-26 (2001), 141-176



eraambigua, pois, a0 mesmo tempo em que atuava positivamente, cu-
rando e promovendo encontros amorosos, também perpetravamal eficios,
doencas, desencontros, mortes. Se, por um lado, os feiticeiros atraiam
clientes desejosos de usufruirem os resultados benéficos de suas artes,
por outro eram temidos e persegui dos, sendo vistos ainda como causado-
res de desventuras, desgracas e enfermidades, cujas vitimas acabavam
por apelar, novamente, aeles proprios.

Os saberes e préticas de curas populares incorporados pelos cu-
randeiros de um modo geral, tanto negros e mesti¢cos como brancos, re-
presentavam uma alternativa ao que se podia chamar de “medicina’ da
época, exercidas por “cirurgifes’. O nimero destes profissionais em
Lisboa era desproporcional a populacdo, ao menos no século XVI. Se-
gundo as estatisticas de Cristovao Rodrigues de Oliveira, haviacinguen-
tae sete “fisicos’ e sessenta “cirurgides’ para uma populacéo de cerca
de cem mil pessoas.'’

Alguns traba hos demonstram gue os conhecimentos e procedi-
mentos dos médicos, pelo menos até o século X V111, eram andlogos aos
dos curandeiros. Gilberto Freyre, por exemplo, menciona as Observa-
¢Oes doutrinarias do portugués Curvo Semedo, cujas receitas asseme-
Ihavam-se as dos africanos eindigenas; naPharmacopéia ulysiponense,
de Jodo Vigier, outras tantas que, comuns em Portugal, eram também
adotadas no Brasil: chas de percevejos e de excremento de rato para
desarranjosintestinais, moelade emaparadissolucéo decélculoshiliares;
urinade homem ou de burro, cabel os queimados, pds de esterco de c&o,
pele, 0ssos e carne de sapo, lagartixa, caranguejos etc.’® N&o foi atoa
gue areformaeducacional promovidanaépocapombalinadedicou tanta
atencéo aos estudos médicos. O que se vé nesta documentacéo € o
mesmo apel o a estes saberes empiricos e as praticas de curandeirismo.

7 Cristévéo Rodrigues de Oliveira, Summario em que brevemente se contem algumas coisas
(assim ecclesiasticas como seculares) que ha na cidade de Lisboa (1555), ed. de Augusto
VieiradaSilva, Lishoa, Casado Livro, 1939, pp. 87 € 95. Apud. Bethencourt, O imaginario da
magia, p. 199.

8 Gilberto Freyre, Casa-grande e senzala., 20?edi¢&o, Sdo Paulo, Circulo do Livro, 1980, p. 282.

¥ JoZo Pedro M. Guerra, “ A Reforma Pombalinados estudos médicos’. In: MariaHelena Carva-
Iho dos Santos, Pombal Revisitado, (Lisboa, Estampa), 1984, v. 1.
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A negraforralnez do Carmo, em 1754, conseguiu sarar umadoen-
tede Tavira, que sofriade horriveis dores de cabega, “ sem que |he abran-
dassem osremédios que o médico lheaplicara’. A receitacompunha-sede
vinho morno, defumado com alecrim ecom “ unspésqueelatiravado seio
embrulhado em um papel”. Estamesmanegra, navilade Loulé, receitou
para uma mulher com dores atrozes na perna direita, “e que os médicos
chamavam de dor artrérica, a qua ndo tinha obedecido aos remédios da
medicind’, um emplastro de éleo de arruda, com algumas ervas e dois
ovos, seguindo-se aisso oragdes no adro daigrejacom velas acesas.®

Asexplicacdes sobrenaturai s, ancoradas num profundo sentimen-
to mistico ereligioso, tomavam o lugar do pouco conhecimento cientifi-
co em rel agdo as doencas e seus sintomas, ao funcionamento do corpo e
a0s possiveis remédios. Assim, as moléstias inexplicaveis eram vistas
como feitico — sobretudo as de carater psiquico ou neuroldgico — e
tratadas como tal, distinguindo-se ent&o os curandeiros que curavam de
doencas ou mal eficios, daguel es que os promoviam. Em alguns casos, 0s
proprios médicos sugeriam a hipétese de o doente estar enfeiticado, as-
sumindo sua inaptiddo para curar. Maria de Mendonga, em 1700, teve
subitamente os pés e maos paralisadas, sentindo muitas dores no corpo
“e por vezes, muito amilde, picadas no coracdo, garganta, pés, de que
davagrandesgritos’. Varios médicosforam chamados, “elhe aplicaram
muitas medicinas por muito tempo, sem ter alivio algum, e vendo que
néo |he aproveitavam as medicinas, disseram os médicos que poderiam
ser feiticos, que bruxarias alguém que lhostivesse feito” . #

O reconhecimento e o diagnostico do maleficio era fundamental,
podendo ser feito de diferentesmodos. O negro Francisco Antdnio, mora-
dor em Lishoa, preso pelo Santo Oficio em 1745, reconhecia os achagques
alhel os numabaciacheiade &guaonde mergul havaumaenfiadade guizos,
doisbuzios pequenos, doisdedais e alguns carogos de coco de dendé. Can-
tava vérias cantigas em “lingua de preto”, batia palmas e depois retirava
um dos dedais a partir do qual descobria a intensidade da doenga ou do
feitico, e imediatamente procediaacura. Se o maleficio eraleve, cantava

2 ANTT, Inquisicso de Evora, Processo 5940.
2 ANTT, Inquisicéo de Evora, Cadernos do Promotor 46, livro 252.
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“para esse mal pouco bastaelogo o lanco fora’, traduzido da sualingua,
masseera“bravo”, cantavaparao dedal “ se ndo hei devencer esteinimi-
go, para que me serves? Ei de deixar-te no mar”, bebendo depois aguar-
dente pel o grande dispéndio de energia. Este afamado feiticeiro negro cu-
ravatodo género de mazelas. Depoisdoritua do dedd, jasabiaexatamen-
te 0 que fazer. Dava beberagens compostas de ovos, aguardente e pos de
abuticaemirra. Preveniaavoltadosfeiticos, atando no brago do enfermo
uma espécie de patua contendo certas raizes, unhas e gotas de sangue de
pé de elefante. Chupava do corpo do doente, moléstias e maleficios. De
uma mulher, langou pela boca * uma bochecha de tumor amarelo em um
covilhete, que mandou quebrar e botar narua’ .?

Um dos mecanismos de expulsdo de feiticos e de achagues era,
pois, pelaviada sucgao, sendo lancados fora ou pelo curandeiro, como
neste caso, mas também pelo préprio doente, sgja defecando, urinando
ou vomitando. Este procedimento eracomum em vérias regiGes daAfri-
ca, aexemplo de Ubangui, onde os chamados adivinhos médicos cura-
vam sugando do corpo do paciente e cuspindo varios objetos, especial-
mente 0ss0s.2 Muitos negros das Minas Gerais no Brasil, no inicio do
século XVIII, dedicavam-se também a esta prética, e por vezes eram
duramente punidos, como no caso de Bernardo Pereira Brasil, que to-
mou sessenta chibatadas de seu senhor, por ordem da Visita Episcopal,
por tirar 0ssos e drogas daguel es que curava, chupando-os.%

Frangos e galinhas foram bastante usados pel os negros paravari-
ados objetivos, costume estabelecido em vérias regides da Africa ne-
gra® A jacitadanegraforralnez do Carmo curou uma pessoa enfeiticada
fazendo-a beber e depois vomitar um cozimento de vinho branco, uma
galinha preta, umas ervas e um pedago de camisa do doente.® Estaré
também faziavérios unglientos com sangue de galinha, largamente utili-
zados na confeccao de beberagens e emplastros.

2

N

ANTT, Inquisi¢éo de Lisboa, Processo 11179.

Hubert Deschamps, Las religiones del Africa negra, BuenosAires, Editoria Universitaria de

BuenosAires, 1962, p. 63.

2 Souza, O Diabo, p. 169.

% Jean Chevdlier e Alain Gheerbrant, Dicionario de simbolos. Mitos, sonhos, costumes, gestos,
formas, figuras, cores, nimeros,12a. edicdo, Rio de Janeiro, José Olympio Editora, 1998, p. 457.

% ANTT, Inquisicgo de Evora, Processo 5940.
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Entreamaioriados povos africanos, asforgasvitais, que perpetu-
avam avida e proporcionavam energia, sdo damaior importancia, con-
centrando-se em pontos fundamentais do corpo, como cérebro, sangue,
coracdo, figado, mas também unhas e cabel s, que representavam ema-
nagdes do espirito, dai acrenganasuaenergia®’ Veiculo davida, fluido
vital, 0 sangue, especia mente, erainstrumento de toda sorte defeiticos,
procedimentos terapéuticos e contratuais, e fundamental também para
selar o pacto demoniaco na percepcdo dos demondlogos.®

Destemodo, €l ementos como urina, esperma, cabel ose unhaseram
tidos como curativos, mas também provocadores de maleficios. O ja
mencionado mulato Estevdo L uiz, famoso curandeiro de Beja, sarou uma
mulher que padecia“de mal do miolo, flrias, apertos no coragdo e gar-
ganta e visagens de bichos medonhos, tendo parasi que eram feiticos”.
Advertiu-a duramente depois, ensinando-a como prevenir-se: “(...) era
muito tolaem deixar os cabel 0s no lugar aonde se penteava e em deixar
agua no pucaro, quando bebia, e em ndo esmiugar as cascas dos ovos
guando os gquebrava porque destas coisas se valiam paralhe causarem
os males que havia padecido (...) por intermédio de algumas grandes
mestras efeiticeiras.”

O caso de Domingos Alvares, escravo negro da CostadaMinae
grande curandeiro que atuou no Brasil eem Portugal, € exemplointeres-
sante. Em uma das vérias curas que ministrou usou aguardente, raizes
moidas e ervas, benzendo tudo e dando de beber ao doente, que, anoite,
vomitou cabelos “e pela via prepdstera uns ossinhos que pareciam de
gdinhas, eunhasdegaviao” . Encontrou naportade um homemno Algarve
“um boneco com 39 alfinetes, cabel os de gente e de c&o, enxofre, 0ssos
de defuntos, pele de cobra, pedacos de vidro e gréos de milho”.* Os
negros do Reino deixaram algunstragos de cerimdnias ou ritos préprios
das culturas de origem africana, em maior ou menor grau, assimilados
ao catolicismo, sempre dificeis deidentificar com precisio etnografica.

# Deschamps, Las religiones, p. 11.

Bethencourt, O imaginario, p. 115.
ANTT, Inquisicéo de évora, Processo 4745.
ANTT, Inquisicéo de Evora, Processo 7759.
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Nacosmogoniabantu, o mundo sedivide no plano dosvivos e dos
mortos, sendo a relacdo entre ambos intermediada por ritos realizados
por lideres religiosos que detinham o conhecimento magico paratal .
Osmortos, recebendo homenagens e oferendas, influenciavam osvivos,
por vezes dando-1hes poder, 0 que derivavado contato que se estabelecia
entre estes doismundos.® Na prépria cristandade ocidental, acrencade
gue os mortos tinham umaligagdo diretacom avidaterrenafoi difundi-
da, sobretudo a partir do século X111 com a*“invencéo” do Purgatério.
Neste espaco do Além, as almasteriam a oportunidade de purgarem seus
pecados e serem salvas, inclusive com aajudados vivos que lhes of ere-
ceriam oragdes, preces e missas, atenuando-se também a tenséo entre
céueinferno.®

A comunicagdo com as almas dos mortos era praticacorrente entre
muitos povos africanos, sendo utilizadatambém como forma de identifi-
cacdo de feiticos e a busca de sua cura. Os espiritos eram tratados e ali-
mentados, ou entdo incorporados pelo curandeiro. O transe acontecia so-
bretudo quando se supunhaestar o enfermo “assombrado” ou “ possuido”
por algum defunto ou espirito maligno, que era denunciado, a0 mesmo
tempo em que sediziao quefazer paralivrar-se dapossessdo ou enfermi-
dade.* De acordo com as crengas dessas sociedades, a vinculagdo dos
Vivos aos seus antepassados se fazia através de of erendas e sacrificios.

A préticade “pbr amesaas almas’ — termo corrente nos proces-
sosinquisitoriais— normalmente em caminhos ou encruzilhadas, alimen-
tando-as com pao, bolos, queijo, mel, dgua e vinho, além de ser meio de
obter curas, dava conta de objetos perdidos, paradeiro de pessoasvivas e
até de pessoasjamortas. A escravacongolesaMaria Crioulafoi denunci-
adaalnquisicdo deLisboa, em 1790, por ser “ poderosafeiticeira’ eandar
com varios negros adivinhadores. Segundo apuragdes do Comissério do
Santo Oficio, um deles diziaque eraescravo daalmade um Capitéo, para

3

=

Wyatt MacGaffey, Religion and society in Central Africa., Chicago, The University of Chicago
Press, 1986, p. 199.

Idem, p. 43 e segs.,

¥ Jacques Le Goff, La naissance du Purgatoire, Paris, Gallimard, 1981.

% Paiva, Bruxaria, p. 106. Este autor citaum caso em que umamulher de Braga, TeresaMendes
de Oliveira, realizava sessdes onde, em transe, libertava vérias mulheres de até 100 espiritos.
Idem, p. 138.
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quem faziapdo-de-16, e assim andavacurando amuitos.® “Este negro faz
curas e evoca anjos e amas dos defuntos, e também as amas dos que
ainda estdo vivos’, denunciou Custddio Vicente, em 1737, a Sebastido
Barbosa, que curava oferecendo ovos e doces aos espiritos.®

L ocais como forcas, pelourinhos e outros eram bastante procura-
dos pelo caréter violento das mortesai ocorridas. A crenganos espiritos
das pessoas que ali morriam era especia mente cara, porque supunha-se
que permaneceriam ligados por muito tempo ao mundo terreno.*” O ja
citado mulato Estevéo Luiz vasculhava os feiticos que acometiam os
olhos de Ana Fernandes indo a um lugar “onde tivesse morto alguma
pessoa com ferro”, pois a violéncia da morte fazia-0 supor que aquela
almaviriaresponder o que perguntasse, em troca de oracdes. A cerimé-
niaconsistiaem andar dejoelhosem voltadacruz, apanhando trésvezes
terra com a méo esquerda e perguntando. Estevao também desfez uns
mal eficios of erecendo as almas, numa encruzilhada, um frango cozido,
um bolo de farinha de centeio sem sal e umatigelade vinho.®

A prética de oferendas em muitas regides da Africa— Costa da
Guiné, por exemplo—, como alimentos, sangue de animais sacrificados
e bebidas (aguardente ou vinho) eracomum nas cerimdnias de evocagéo
de deuses ou espiritos antepassados. Os objetivos dos ritos determina-
vam as caracteristicas dos animais imolados (vacas, porcos, cabras e
aves), como acoloragéo e o tipo da pelagem.®

Ja as encruzilhadas, tém um significado privilegiado nas préticas
maégicas. Local de convergénciade caminhos, de passagem, espaco prefe-
rido de contato com os espiritos e onde 0 homem procurava se desvenci-
Ihar de forcas negativas, lugar onde também se erigiam altares, capelas,
inscrigdes, cruzeiros, aencruzilhadaéumareferénciamulticultural. Vista
como espaco ritual, ela pode ser pensada também como o limiar de que
falaMirceaEliade, o ponto de comunicagdo com o mundo sagrado.®

% ANTT, Inquisi¢do de Lisboa, Processo 14975.

% ANTT, Inquisicéo de Lisboa, Cadernos do Promotor s/n, livro 324.

7 Bethencourt, O imaginario, p. 109.

¥ ANTT, Inquisicio de Evora, Processo 4745.

% Anténio Carreira, “ Simbol os, ritualistas e ritualismos ani mo-fetichistas na Guiné Portuguesa’,
Boletim cultural da Guiné Portuguesa, n° 63, ano XV1 (1961), p. 530.

MirceaEliade, O sagrado e o profano. A esséncia das religides, Lisboa, Ed. Livrosdo Brasil,
s/d, pp. 35-39.
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Para vérias comunidades na Africa Central, Guiné e Nigéria, as
encruzilhadastém um carater divino, lugar onderituaisdefecundidade e
sacrificios de animais séo realizados. Oferendas como os primeiros fru-
tos das col heitas, utensilios domésticos, aves, 0ssos de animais sacrifi-
cados, ovos, dentre outros, s80 postas pelos Bambarado Mali, por exem-
plo, para os espiritos que intervinham em seu cotidiano, principa mente
naépocadasemeadura. Ao mesmo tempo, também nas encruzilhadas se
abandonam el ementos nocivos e impuros, como dejetos e criangas mor-
tas, nacrengade que os espiritos ai circulantes transmutariam estasfor-
¢as em energias positivas para os homens. A terra oriunda da encruzi-
Ihada serve ainda de ingrediente para numerosos fins.*

Todas estas tradigdes migraram com os africanos no processo de
escravizagdo, apartir de meados do século XV, associando-se aelemen-
tosdo cristianismo e, evidentemente, assumindo especificidadesem fun-
¢do daregido onde foram se assentar. Os negros em Portugal freqlenta-
ram afartaas encruzilhadas. A jaconhecidalnez do Carmo, por exem-
plo, curou umacriangalevando-aaumaencruzil hada onde estendeu um
pano com fatias de pdo depois de passadas por cima da menina doente,
proferindo ao mesmo tempo algumas palavras.*

* % %

O culto de imagens, individualmente ou em grupo, e manifesta-
¢des envolvendo dangas e batuques estiveram presentes entre 0s negros
doreino, com o objetivo derealizarem curas e adivinhagdes. Jorge Mateus
foi pego em Lisboa pelo corpo da guarda no dia 23 de novembro de
1736. N&o escapou, ao contrério de seus seis ou sete companheiros, de
ser entregue aum comissario do Santo Oficio, queiriaapurar em deta-
Ihes o que ocorrera naquela noite. A ronda, até entdo tranqila, ouviu
umacantoriaem linguaininteligivel, acompanhada de batuques, no inte-
rior de umacasade pal ha, napropriedade do Cénego Feliciano Prates. A
subita entrada dos soldados dispersou os negros ali reunidos, a excecéo
do forro Jorge Mateus, que ndo foi agil o suficiente para correr das gar-

“ Chevalier e Gheerbrant, Dicionario, pp. 367-370.
42 ANTT, Inquisicéo de Evora, Processo 5940.
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rasinquisitoriais. Aprisionado, levou consigo uma paraferndlia de coi-
sas que estavam dentro de uma casinha: um frasquinho de vinho, um
frango vivo, outro morto, umas ervas verdes, uma raiz com mais de
meio-palmo dobrada e retorcida junto aoutra, dois paus pequenos, uma
toalha de pano de linho branco e um objeto. Isto tudo, disse ele, usado
para curar o preto Domingos, e o bem-sucedido intento estava sendo
largamente festejado. Jorge Mateusfoi preciso na descricdo dasfuncdes
de alguns dos ingredientes. Os frangos eram para serem oferecidos aos
MOrtos e aos Vivos,; as ervas, para a cura do “quitembo” — mal-estar
generalizado decorrente de “maus ares ou sustos de defuntos’ —, que
segundo ele, acometera o escravo Domingos; araiz enroscada com os
dois paus era para “compor inimizades e serem todos amigos’; 0 pano
branco, paralimpar as méos depois de tudo feito, e 0 vinho era para se
beber também ao final do “feitico”, quando erabem-sucedido.® A guarda
ficou perplexa: “por ser em linguamuito serrada e lhes pareceu sem divi-
daque estavam com coisas ambundas ou defeiticarias, como secolhiada
formadacantoria’.** Vale notar o registro do termo ambunda, etimologi-
camente bantu, a confirmar aimportancia deste grupo entre os africanos
em Portugal, e suas préticas afeiticarias, como vemos natabela 4.

Natural e moradora da povoacdo de Cacheu, Costa da Guiné, o
caso de Chrespina Peres, em 1668, revela algumas rel agdes interessan-
tes com as praticas defeiticariaem Portugal. Em companhiade “ negros
gentios’, fazia* chinas, que séo umas idolatrias que toda a gente vinda
de Guinéadora’. De acordo com testemunhos, aschinas eram idolosdos
“gentios da terrd’ (isto &, os africanos ndo cristianizados), objetos de
devocao dos negros e ainda dos brancos que habitavam aregido.”® Ajo-
elhados, sacrificavam galinhas, galos, vacas, bois, cabras e punham o
sangue misturado a vinho dentro de uma panela pendurada na parede,
realizando a cerimoniaem funcao dos desej 0s e necessi dades: achar coi-
sas perdidas, contrair matriménios desejados, curar de doengas.”® A car-

43

ANTT, Inquisicao de Lisboa, Cadernos do Promotor s/n, livro 324.

4 ANTT, Inquisicdo de Lisboa, Cadernos do Promotor s/n, livro 324.

% ANTT, Inquisic&o de Lisboa, Processo 2079. Do Senegal a Serra L eoa, adesignagdo de china
englobavaao mesmo tempo os locais de cerimdnias e os idol os destes grupos. Ver Antonio Car-
reira, “ Simbolos’, p. 54.

%O Pe. Ferndo Guerreiro, em 1604, deparou-se com esta prética, descrevendo-aassim: “ Tomam

muitos paus, cadaum de palmo e meio, todos muito pretos em razéo davariedade doslicores que
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Tabela 4

Origem dos negros e mulatos processados e denunciados por feiticaria

pela Inquisicao Portuguesa (Séculos XVI a XVIII)

Relaciona-
Africae llhas mentos Curandeirismd Protecéo Total
pessoais

CostadaMina 1 2 9 12

Angola 6 4 5 15

Congo 4 2 2 8

Guiné 2 2 0 4

SSo Tomé 0 0 1 1
Benguela 1 0 0 1

M ogambique 1 0 0 1

Cabo Verde 1 1 2 4

Total 16 11 19 46| 69.7%
Portugal 7 7 2 16| 24.2%
Brasil 1 0 2 3 4.6%
Espanha 1 0 0 1 15%
Total 25 18 23 66/ 100%

Fontes: ANTT, Processos inquisitoriais, Cadernos do Promotor e Livros de dentncias referentes aos
Tribunais de Coimbra, Evora e Lisboa. Nao se conhece a procedéncia de vinte e sete casos.

ne dos animais, dizia Sebastido Vaz, contramestre de um navio e teste-
munha do caso, “comem-na, e tem muita fé nestes abusos’. Entre os
povos da Costa da Guiné, do mesmo modo que aforcavital do sangue
dos hichos imolados ia para os deuses, aingestdo da carne pelos fiéis
representava a transmiss3o desta energia para eles.”” Disse ainda que
havia um lugar chamado Vila Quente, onde se reuniam * gentios com

langam em umas vasilhas, que é sangue de diversos animais com que tingem estes paus, e as
vasilhas s&0 umas panelinhas juntas umas das outras, estressachadas com pontas de cabras; des-
tes paus fazem um feixe, que fica parecendo um cepo de talhar carne, de alturade um palmo e
meio, do qual estéo dependuradas por umas cordinhas del gadas duas ou trés caveiras de cachor-
ros. E eisaqui o deus que esta cega e brutal gentilidade adora e mete no coragdo eisto é o que
chamam China”. Anténio Bréasio, Monumenta missiondria africana, Lisboa, AgénciaGera do
Ultramar, 1953, v. IV (1600/1622), p. 204.
47 Deschamp, Las religiones, p. 43.
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cristdos e que neste sitio hamuitos negros cristdos e forrosque ali dentro
de suas casas como fora da povoacdo fazem os mesmos ritos em compa-
nhia dos gentios’. Chrespina Peres |utava pela salide da filha, e numa
noite levaram-na “para as choupanas dos seus negros cativos, donde
dizem alavaram e usaram com ela de cerimonias gentilicas’. Foi tam-
bém denunciada por realizar o rito no navio onde iavigjar seu marido,
gue fazia resgate de negros ho rio Bijagd: “mandou um negro degolar
uma vaca e pos o0 sangue com vinho de palma e farinha de milho na
bombado navio paraque fossem bem etrouxesse muitasriquezas’. Esta
prética era comum em Cacheu, segundo o testemunho do piloto Diogo
Gaspar, pois quando la descia traziam animais para sacrificarem.

Esses negros da Guinéintegravam o grupo dos mandingas, desig-
nagao reconheci da pel os propriosinquisidores, associando-os explicita
mente afeiticeiros; “ osfeiticeiros, gentiosiddlatras, sdo os mandingas,
nos quais eles tém muita fé, e os tratam com grande veneragdo como
reliquias e coisas divinas’ (grifo meu). O Capit&o Jodo Nunes, cunhado
daré, “viu algumas vezes negros mandingas gentiostidos por feiticeiros
que agqui chamam jabacouces, 0s quais vinham de noite as dez horas
falar com aditaré em segredo (...) e com elesfazia grandes gastos e 0s
tratava com respeito”. Complementando a cura de suafilha, Chrespina
Peres tomou um corddo de algoddo amarrado a cintura, a moda dos
mandingas, que serviatambém de protecao, tal qual no século X V111, ja
no reino, muitos e muitos o faziam.

Na Guiné portuguesa, 0 termo jambacosse ou jabacosse erautili-
zado no século XV por grupos como osjal of os, mandingas e cassangas,
designando adivinhadores e magicos em geral, evocadores de espiritos
dos antepassados, curandeiros e confeccionadores de amul etos. Corres-
ponde ao quimbanda angolano, embora genericamente osfeiticeiros de
Angolafossem chamados de ganga ou n’ganga.®

Outra prética de curandeirismo dos negros era realizada através
dos chamados calundus, que predominaram sobretudo no Brasil, embo-
ra Portugal tivesse conhecido esta manifestacdo. Na documentagéo

“8 Carreira, “ Simbolos”, p. 515.
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inquisitorial e nas devassas eclesiasticas do Brasil colonial, adescricéo
dos calundus aparece imprecisa e com variagdes, mas de um modo geral
eraentendidacomo reunidesfestivas de negros em que dancavam e pul a-
vam ao som de instrumentos de batuque, as vezes com defumagdes; a
certa altura um ou outro entrava em transe, ora perdendo os sentidos,
ora falando em nome de espiritos, visando proceder a curas, adivinha-
¢Oes ou cultuar divindades. Embora freqlientes na Bahia, foi haregido
das Minas onde as referéncias mais constantemente apareceram na do-
cumentacdo, generalizando-se no século XVIII em funcéo do grande
contingente de escravos na producéo auriferae nasvilas.* Demonizado
pelo Santo Oficio e pel as autoridades eclesiasticas, o cal undu encontrou
no reino poucos adeptos. Na Lisboa de meados do século XVIII, Luiza
Franciscadenunciavaque vérios “feiticeiros negros andavam abater em
certo sitio, e que estava o demonio no meio e que todos o iam beijar” .
Em 1771, acrioulaforra Teresa de Jesus denunciou a Maria, moradora
no Caisdo Sodré, em Lisboa, como “calunduzzeira’, e afirmou que “os
mesmos santos que se adoram ¢4, se adoram também nos calundus da
CostadaMina’. Numa noite, contou que cairano chéo semfala, “eque
foi necessario tocar-lhe tabagues na cabeca paratornar asi”.*

N&o encontramos descri ¢oes detal hadas de calundus em Portugal,
emboraindicios de suaexisténciano reino foram também atestados pela
propria legislacgo portuguesa. Um alvara de 1559 proibiu escravos e
forros de fazerem “ bailos ou gjuntamentos’ nacidade de Lisboae arre-
dores, “nem tangeres™ seus, de dia, nem de noite, em dias de festanem
pelasemana’, sob penade prisdo e pagamento de multa. Estamedidafaz
supor que efetivamente 0s encontros noturnos de escravos e forros com
tocadores e dangarinos eram comuns, e aindanoslevaaperceber o dile-
ma das autoridades em relacdo ao teor destas reunides. meros diverti-
mentos profanos, reunides onde se poderiam urdir fugas e revoltas, ou

49 Souza, O Diabo., p. 264. Ver também Luiz Mott, “O Calundu-Angolade Luzia Pinta: Sabara,
1739", Revista do IAC, v. 2, 1 (1994) e ainda “Acotund&: raizes setecentistas do sincretismo
afro-brasileiro” In: Escravidao, homossexualidade e demonologia, S&o Paulo, icone, 1988.

% ANTT, Inquisi¢&o de Lisboa, Cadernos do Promotor 118, livro 306.

. ANTT, Inquisig&o de Lisboa, Cadernos do Promotor 129, livro 318.

2 Eram tocadores deinstrumentos.
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cultosreligiosos— oscalundus — rememorados e reeditados em Portu-
gal?Naduvida, eramelhor reprimi-los. Essaresolucdo foi depoisinclu-
ida nas Ordenagdes Filipinas de 1603.%

Eram muitos aguel es que solicitavam os servigos das feiticeiras e
feiticeiros portugueses, de um modo geral pessoas de baixacondi¢éo soci-
al, categoriaaqual também pertenciam.> Mas muitos clérigos, nobres e
até médicostambém procuravam-nos, em geral por ndo terem conseguido
sucesso namedicinae nalgreja. Foi o caso, por exemplo, do Dr. Francisco
Dias, ironicamente familiar emédico do Santo Oficio, que securou gracas
aumafeiticeiramais adiante denunciada por ele em cartaescritaao Tribu-
nal de Coimbra. Criado “com o leite daigreja’, ndo via desculpaem seu
erro, tendo se curado por “ pessoas supersticiosas e feiticeiras’, obrigado
quefoi “pelo amor davida com receio damorte” >

Quanto aos africanos e seus descendentes, sua clientela também
se compunhaem gera de individuos de baixo extrato social, e o que as
fontes sugerem é que o apel 0 aos af ricanos funcionava como uma espé-
cie de Ultimaaternativade cura. Boaparte da“clientela’ desses curan-
deiros era composta por brancos. Depois de tentar varios remédios sem
com eles ter experimentado melhoraaguma, o Licenciado José Pessoa
de Carvalho apelou para“osdalgreja’, vindo um padre Ihe fazer exor-
cismos. O clérigo, a certa altura, admitiu ainoperancia de suas artes, e
diante do desespero do Licenciado, sugeriu entéo que mandasse vir asua
casaumaconhecidasua, amulataTeresa, quefaziavariascuras“enelas
eramuito bem sucedida’, sendo por isso afamada na cidade do Porto, na
altura de 1755.%

Noinicio do século X V111, funcionarios do Santo Oficio registra-
ram algumas préti cas dos negros de Angolaem Lisboa e, acertaaltura,

% Ordenagdes Filipinas, Lisboa, Calouste Gulbenkian, 1985, LivroV, Tit. LXX.

J.P. Paivamencionaum tal LuisdelaPenha, queteve seu caderninho de clientes, contendo cerca
de 400 nomes, apreendido pelalnquisicéo. Bruxaria, p. 173.

% Idem, p. 174

5 ANTT, Inquisicio de Coimbra, Processo 2362.
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mencionaram as “varias curas ambundas que ndo se podem efetuar-se
sendo por arte mégica, ao que os brancos ddo muito crédito, e consul-
tam o0s negros, para que os curem, e estes, para simularem sua mégica,
usam de algumas coisas naturaisimpropositadas ao tal efeito, mas sem-
pre com certo nimero de ceriménias” (grifo meu).*

Evidentemente que 0s proprios negros apelavam paraos seusiguais.
Muitos segredos, ainda quanto amisturade ervas eingredientes, prova-
velmente eram restritos aeles, sendo os curandeiros africanos os “ médi-
cos’ de sua prépria comunidade, ndo tendo muitas alternativas neste
sentido e contando mesmo com seus companheiros de origem natentati-
va de minorarem seus sofrimentos. |nteressante acentuar, no entanto,
além da notavel circularidade desses saberes no seio da “ comunidade
negra’ residente em Portugal e entre esta populacdo luso-africana e 0s
brancos reindis, consideradas as inlmeras tratativas e hegdcios com
amuletos, filtros e assemelhados, que, com freqiiéncia, entre eleshavia.

Vale lembrar, por fim, que os curandeiros africanos invariavel-
mente cobravam pel os seus servicos em dinheiro ou em géneros, mino-
rando assim suas precarias condicdes de existéncia. Uma curiosadenin-
cia da mulata Madalena, em 1766, mencionou que uma curandeira e
adivinhadorapediapor seus servicos um cruzado novo sefosse homeme
um cruzado novo e doze vinténs se mulher, afirmando que o Santo Ofi-
cio lhe deralicencaparaas cobrancas, estabelecendo, ele proprio, estes

precos! *®

Protecdes: as bolsas de mandingas

O uso de amuletos trazidos junto ao corpo ou costurados na roupa era
corrente desde a Alta Idade Média, associado a bruxas e feiticeiras, e
por isso em regraproibidos. No século I X, por exemplo, Sdo Boniféacio
incluia entre as obras diabdlicas o porte destes objetos. Pedacos de pe-
dra, madeira, metal, 0ssos de animais, tecido ou pergaminho com dizeres

5 ANTT, Conselho Gera do Santo Oficio, Colegdio Manuel daCunhaPinheiro, tomo XXX, livro
272. Grifo meu.

% ANTT, Inquisicéo de Lisboa, Cadernos do Promotor 128. Ver Luiz Mott, Catalogo dos feiticei-
ros afro-luso-indio-brasileiros do periodo colonial. (no prelo).
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0s mais variados, representavam protecdo: af astamento de doengas, ca-
tastrofes, inimigos.® Em Portugal e no Brasil, os amuletos adquiriram
um caréter particular apartir do final do século XV 11, com adenomina-
¢ao de “bolsas de mandinga’. O proprio termo “mandinga’ vai adquirir
um lugar no processo de amédgama cultural e religioso entre Africa,
Europa e Brasil. De todas as manifestagdes tidas pela Inquisicao por
feiticariade negros e mulatos, 0 uso das bol sas de mandingas represen-
tou 32,3% dos processados e denunciados (ver tabela 2), ao passo que,
de acordo com o estudo de Pedro Paiva, esta praticaatingiu 8% do total
deincriminados entre 1600 e 1774.

Asprimeirasreferéncias ao porte dessas bol sas no reino datam de
finsdo século X V11, objetivando resguardar de perigos, contendas, dis-
putas, e para dar sorte e atrair mulheres.®® Por isso, entre os africanos
representou uma prati ca fundamental mente masculina pela natureza de
suas atividades (ver tabela 3). Atingiram seu apice nas primeiras déca-
das do XVIII, envolvendo ndo apenas escravos, mas também homens
brancos. A difusdo de seu uso sefez no so pel os negros que chegaram a
Portugal, mas também pelos escravos que vinham do Brasil acompa-
nhando senhores que tinham cargos e negécios na Metrépole. O termo
“mandinga’ vem dos mandingas ou malinké&, povo habitante do vale do
Niger, no reino de Mali, e que tinham por habito o uso de amuletos
pendurados ao pescogo.™

Naprimeirametade do século XV I11, osregistros apontam parao
uso corrente das bolsas e um intenso comércio entre os africanos e seus
descendentes em Portugal. “Muita gente em Lisboa usava delas’, afir-
mou Jo&o de S. Boaventura, religioso, denunciando ao Santo Oficio, em
1700, um negro da cidade de Sintra que trazia uma bolsa para ndo ser
ferido, e cujo poder foracomprovado numaocasido em que lhe meteram
com toda a forga uma adaga pela garganta “sem que esta lhe fizesse
feridaou sinal algum”. Este denunciante fez aluséo ainda a um decreto
publicado pelo Santo Oficio, tratando especificamente da obrigatoriedade

% Souza, O Diabo, p. 212.

% Parao século X V1, Francisco Bethencourt registrou o uso de amul etos, mas sem as especificida-
des das bolsas de mandinga. O imaginario, p. 52.

> Roger Bastide, As Américas Negras, Rio de Janeiro, Difel, 1974, p. 204.
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da denlncia dos portadores das bolsas e demonstrando que realmente
eragrande seu uso.”” Outrareferéncia data de 1692 em Santarém, onde
0 negro Diogo foi denunciado porque “trazia uma bolsa das que tratam
os editais’. Nas colOnias portuguesas, a difusio desses editais também
foi intensajano final do século XVII: vinte e oito para o Parg, vinte e
oito para o Maranhao, vinte e cinco para Cabo Verde, catorze parailha
da Madeira, vinte e quatro para Angra e oito para Sdo Miguel.® Sua
guantidade demonstra sem duvida tanto a freqiiéncia do porte dessas
bolsas, como ainda a preocupacao do Santo Oficio em extirpé-las.

Em junho de 1704, entrou nos carceres da Inquisicdo lisboeta 0
escravo Jacques Viegas. Sonhou doi s dias seguidos com diabos | he puxan-
do as pernas e, muito aflito, acordou “com grandes énsias’ de confessar.
Na sala da audiéncia, retirou de dentro do sapato uma pequena bolsa,
enfiadaas pressas quando foi preso, eaentregou aosinquisidores. A briga
por causade umamulher no Convento do Carmo, em Lisboa, rendeu-lhe
unstiros, e a sensacdo de vulnerabilidade fé-lo procurar uma mandinga
gue o protegesse. Por intermédio de um mulato, comprou-a, por duas
patacas, do negro Manoel, morador no Bairro Alto e afamado vendedor.
Esta bolsa pode ser vista hoje no acervo documental dalnquisi¢éo portu-
guesa no Arquivo da Torre do Tombo em Lisboa, amarrada ao processo
deste africano natural da CostadaMina. De um tecido verde, esmaecido
pelos séculos, guarda dentro alguns carocinhos, talvez sementes, e um
chumago de fios que parecem cabel os, tudo envolto num papel .

O conteido dessas bol sas e o material de que eram feitasvariaram
muito. De couro, veludo, chita, seda, as bolsas envolviam ingredientes
combinados de diversas maneiras. 0ssos de defuntos, olho de gato, dese-
nhos de Cristo crucificado, de escravos, oragdes de S&o Marcos, S&o
Cipriano e sementes, dentre outros.® O negro Francisco, em 1731, en-
controu dentro da bolsa de couro que comprou um papel escrito “que
cheirava muito aguardente e tinha duas cruzes pintadas’.® Sangue de

€ ANTT, Inquisicdo de Lisboa, Correspondénciarecebida, livro 292.

8 ANTT, Inquisicéo de Lisboa, Correspondéncias enviadas, livro 20. Estasindicagdes meforam
gentilmente cedidas por Bruno Feitler.

& ANTT, Inquisic&o de Lisboa, Processo 2355.

% ANTT, Inquisicdo de Lishoa, Processos 11774, 254, 724 e Inquisi¢io de Coimbra, Processo 1630.

% ANTT, Inquisicdo de Lisboa, Processo 16479.
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frango preto também podiaintegrar umabolsa, sendo que, nafaltadeste,
usava-se 0 sangue daguel es que encomendavam amandinga.®” Pedacos
de pedra d’ara— marmore sobre 0 qual 0s sacerdotes consagravam a
héstia e o vinho — também eram bastante procurados como ingrediente,
misturados a oragdes e outros elementos. Em se tratando de um altar
essencial parao ritual da Eucaristia, a pedra d’ aratinha grande signifi-
cado para os feiticeiros, que a usavam em vérias ocasifes e diversos
modos. Eravistaem s mesma como objeto de protegdo, sendo também
portadaisoladamente, & guisa de amuleto. A for¢a das mandingasliga-
va-se, N0 maisdasvezes, ao tratamento que recebiam depois de prepara-
das. Cozidas dentro de bol sas e usadas penduradas ao pescogo ou amar-
radas no brago, eram defumadas com ervas e incensos, benzidas, enter-
radas a meia-noite em encruzilhadas ou postas debaixo da pedrad’ara
no altar de umaigreja para, em cimadelas, serem rezadas trés missas,
adquirindo assim mais poténciae eficacia.

O largo uso das bolsas de mandinga em Portugal, entre negros e
brancos, implicou um intenso comércio, visto a farta nos processos
inquisitoriais. Patricio de Andrade, negro forro natural de Cabo Verde,
gquando veio para Lisboa na atura de 1685, “ouviu dizer geralmente a
Muitos negros, lacaios e a outras pessoas de ordinaria condicdo”, que as
bolsas serviam “paralivrar o corpo de perigos e feridas de facas, espadas
eadagas’. Ganhando umas*“ pedrasde corisco” deum outro negro, fez sua
prépriabolsa, mostrando a publico seus efeitos. Um de seus denunciantes
afirmou ao comissario do Santo Oficio que ele asvendiaamuitos“ negros
e brancos, e destes menos, tudo gente de alguma consideracdo”, tendo
visto ainda o negro testé-lajunto com outros, e nenhum seferiu. Anténio
de Andrade, branco, um de seus* clientes’ também inquirido, estavainse-
guro gquanto a sua eficacia, pois ainda ndo a havia experimentado, ndo
sabendo seelaforneceria“asegurancaqueo dito Patricio Ihe prometia’.®

Joseph Francisco Pereira, escravo de um capitéo, vendiamandin-
gas ainimeros pretos. Muito procuradas, ndo possuia estoque suficien-
te, valendo-se entdo de um criado de servir, um cristdo velho e branco

5 ANTT, Inquisicdo de Lisboa, Processo 11774.
% ANTT, Inquisicéo de Lisboa, Processo 3670.
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chamado Antonio Guedes, que, por trasladar varias, foi preso pelo San-
to Oficio emjaneiro de 1731. Copiou oragBes, riscos, cruzes e coragoes,
tudo escrito com sangue de frango trazido por Joseph num vidrinho, ao
custo de seis vinténs. “Em se tratando de um homem preto, sabia ser
comum e ordinario o uso da mandinga’, afirmou aos inquisidores em
sua confissdo.®

Em algunslugares, particularmente, o uso dabolsaeravisto como
indispensével. Em 1713, o preto forro Joseph de Pina, soldado auxiliar
navilade Mazagéo, advertiu ao também forro Vicentede Moraisqueali
era necessaria muita cautela, correndo-se até risco de vida. Localizada
no litoral atléntico marroquino, estapracamilitar e comercial portugue-
sa, queteveno século XV suafase durea, aindaviviarodeadade perigos
peloir evir de mercadores cristdos, mourosejudeus.” Lao negdcio das
bolsas entre brancos e negros eraintenso.

O sentimento de inseguranca tanto fisica como espiritual gerava
uma necessidade generalizada de protecéo dasintempéries da natureza,
das doencas, da ma sorte, da violéncia, dos roubos, das brigas, dos
maleficiosdefeiticeiros.” Particularmente no caso dos escravos, anatu-
rezadasrelagGes com os senhores era potencialmente viol enta, tornando
aindamais intensa a necessidade de protecéo e de resguardo.

Sentimentos: amores, 6dios, inimizades, desejos

As manifestacdes tidas por feiticarias, vinculadas aos rel acionamentos
pessoais, amorosos ou deinimizades e diosforam inlmeras, exaustiva
mente exploradas e estudadas pel os histori adores da bruxaria portugue-
sa, colonial e européia. Contidas também na documentacéo produzida
pelo Santo Oficio, tais manifestagdes sdo narradas com riqueza de deta-
Ihes nos processosinguisitoriais. Comportamentos rel ativos aos amores,
desgjos sexuais, desafetos, 6dios e angustias traduziram-se num sem-
nimero de procedimentos e praticas magicas no sentido de induzirem

€ ANTT, Inquisigdo de Lisboa, Processo 2137.

™ Ronaldo Vainfas, Tropico dos pecados. Moral, sexualidade e Inquisi¢do no Brasil, Rio de
Janeiro, Ed. Campus, 1989, p. 343.

" MariaBeneditaAraljo, Supersti¢des populares portuguesas, Lisboa, Colibri, 1997, pp. 69/71.
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vontades, perpetrarem adivinhacdes e provocarem mal eficios, tanto por
brancos como negros. Diria Gilberto Freyre que

(...) o amor foi grande motivo em torno do qual girou a bruxa-
ria em Portugal. Compreende-se, alias, a voga dos feiticeiros,
das bruxas, das benzedeiras, dos especialistas em sortilégios
afrodisiacos, no Portugal desfalcado de gente que, num extra-
ordinério esforco de virilidade, pdde ainda colonizar o Brasil.
A bruxariafoi um dos estimulos que concorreram, a seu modo,
para a superexcitacdo sexual de que resultou preencherem-se
legitima ou ilegitimamente, na escassa populagdo portuguesa,
os claros enormes abertos pelas guerras e pelas pestes.”

Asestatisticas nosrevelam que, para Portugal nosséculos XVl e
XVI1I1, as préticas mégicas envolvendo rel acionamentos pessoai s apare-
cem genericamente como umadas mais comuns, e envolvendo negrose
mulatos, chegam aum percentual de 38,7% entreosséculos XVI e XVIII
(ver tabela2) O universo dasrelacfes pessoais, de“inclinagéo de vonta-
des’, era fundamental mente feminino também entre o0s negros, corres-
pondendo a69,5% dos casos (ver tabela3). Induzir os homens ao matri-
monio, ao intercurso sexual, a prendé-los para sempre aos seus encan-
tos, era comum entre as negras, tendo estas ainda inimeras “ clientes”
brancas. As feiticeiras de Angola — as “gangazambes’ —, “atraiam
6dio e amor, e nisto entram muitos brancos daterra’, através de variada
gamade procedimentos eingredientes.”

A forra Catharina da Maya foi degredada para Angola pelosin-
quisidoresde Lisboa, em 1658, pel aeficiénciade suasreceitasno arran-
jO de casamentos, por vezes associadas a elementos cristdos, como ora-
¢Oes que evocavam santos. Usava sangue de criancga, sal bento do batis-
mo deum menino etrésvelasverdes, pé vermelho, langado numaigreja,
um coragdo de um galo atravessado com afinetes e um dente de céo
metido em cera, dizendo “quando este cdo ladrar, e quando este galo
cantar, entdo ha de unir fulano comigo falar”, e ainda um credo a Séo
Mateus por cada alfinete tirado.™

2 Gilberto Freyre, Casa-grande e senzala, Rio de Janeiro, José Olympio, 1958, p. 450/51.
® ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Coleggio Manuel daCunha, Tomo XXX, livro 272.
" ANTT, Inquisicdo de Lisboa, Processo 11834.
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A parda Maria Ortega, residente em Lisboa, ensinava, em 1637,
“desconjurosdepalavras’ paraunir homense mulheres, gabando-sedeter
“grande méo” para estas tarefas. Furava ainda o coragéo de um frango
vivo, fervendo-o em vinagre; utilizavaoragdes efervedourosdevinagree
enxofre para adivinhar o paradeiro de pessoas, e apelava ainda para as
almas. quase meia-noite arrumavaum altar com duas vel as acesas embai -
xo de um painel de fogo do Purgatério e da figura de Cristo crucificado,
com um p&o eum vaso devinho. Depoisderezar dezoito rosariosap longo
detrésnoites seguidas“ pelaalmamais necessitada’, estalheviriafaar o
que quer que perguntasse ou atender o que pedisse.”

Isabel Furtada, que vivia“de portas a dentro” com um homem,
finalmente conseguira casar em 1612 gracas as artes da preta Domingas
Fernandes, natural da Guiné. Usou “ 0ssos de finado” — artigo valioso
entre as feiticeiras — e um lenco do pretendido, além de pd de pedra
d’ara e p6 de olhos de cées. Unia homens casados a outras mulheres,
tiravaamantes de maridose, paradedigar homens, sevaliadefervedouros
de urina dos mesmos num altar em sua casa, depositando em seguidaa
umaribeira.” A filhade outra mulher conseguiu o mesmo feito depois
destanegrater posto fervuras de bode numaencruzilhadaanoite, jogan-
do a seguir uns pés na porta do futuro marido da cliente.”

O uso de animai s peconhentos eracomum, sobretudo sapos resse-
cados e pilados, que eram ministrados as vitimas. Catarina Maria, de
Evora, em 1750 foi denunciada por ter espetado um sapo para assar, € 0
gue dele pingou colocou num péo, dizendo “ assaste sapo, e pingaste p&o
para cegar os olhos deste cabréo”. Era para que seu marido ndo desco-
brisse suastraicoes.” As secregdes humanas, cabel os e unhas aparecem
como ingredientes poderosos da magia erética, usados paraalimentar e
desfazer relacionamentos. Marcelina Maria, presa em 1734, aprendeu

7

a

ANTT, Inquisicéo de Lisboa, Processo 834.

ANTT, Inquisicgo de Evora, Processo 10101.

Idem. P6s de vérias origens eram muito usados paraenlagar pessoas. A famosafeiticeiracolonial
MariaGongalves Cajada, a“ Arde-lhe-o-rabo”, umadas vérias estudadas por Laurade Melloe
Souza, faziapds sob encomenda, como o que saiu “ de um sapo tersado e que lhe custaram muito
trabalho parafazé—Ios, e queforaao mato falar com osdiabos e quevinhamoidadeles’. Ver O
Diabo, p. 239.

ANTT, Inquisico de Lisboa, Cadernos do Promotor 108, livro 300.
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gue setivesse cdpulacom um homem e quisesse prendé-lo, molhasse o
dedo no “vaso natural” efizesse duas cruzes sobre 0s ol hos; podiatam-
bém dar-lhe de comer um ovo que estivesse metido entre suas pernas
durante uma noite. Aproveitou a ocasido para denunciar que uma tal
Catarina Inécia, branca, amante de um criado de seu primeiro senhor,
“setratacom umamulatafeiticeirachamadaFelicia, e com outras mais,
usando defeiticarias’ para que seu marido ndo descobrisse seus outros
amantes.” A pretalivre AnaJosefa, vingando-se do marido, deu-lhe de
comer um bolo, incluindo nosingredientes* cabel os de cabega, sovaco e
das partes pudentas’ .®

A angolana Anténia foi denunciada em 1733 por atormentar seu
amante, que haviadeixado de vé-la. Inchac&o no ventre, dores de estdma-
go, ansias no coragdo, dores de cabega, tudo isso ensinado pela mestra
Maria de Jesus, afamada feiticeira negra de Lisboa. “ Atravessada pelo
peito e pel o pescoco, sem poder dormir nem descansar” , aesposacomegou
asentir asmesmeas coisas, eimplorando “ pelaschagasde Cristo”, desfize-
ram o feitico. Entre mela-noite e umahora, a“ mestra’ queimou tudo que
estava atordoando o casal: dentro de um saco de |8, posto embaixo da
cama, um boneco atravessado pela cabeca com alfinetes, um embrulho
contendo ossos de defunto, “ uns pauzinhos’ e um pano vermelho.®

Interessante cotejar tais costumes com certos ritos amiude prati-
cados por mulheres brancas que, em pleno ato sexual, diziam as pala-
vras de consagracao da Eucaristia em |latim, na crenca de que o amante
Ihes quereria sempre bem, costume bastante difundido em Portugal e no
Brasil apartir do século X V1.8 Também nareligiosidade popular portu-
guesa, portanto, nota-se a presenca de magias predominantemente femi-
ninas com o proposito de conquistar amantes ou amansa-los. Masigual-
mente interessante seriaregistrar 0s contrastes: entre as mulheres bran-
cas o proferimento das palavras eucaristicas em latim, ainda que profa-
namente, misturadas aos gemidos da cépula; entre as mulheres de ori-

9

ANTT, Inquisic&o de Lisboa, Processo 631.

% ANTT, Cadernos do Promotor 118, livro 306.

8 ANTT, Cadernos do Promotor 99, livro 292.

8 R.Vainfas, “Moraidades brasilicas: deleites sexuais e linguagem er6tica na soci edade escravis-
ta’. InL. deM. e Souza (Org), Histdria da vida privada no Brasil, Sdo Paulo, Companhiadas
Letras, 1997, pp. 249-50.
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gem africana, o predominio deritos sacrificiais, derramamento de san-
gue, degolade animais.

E importante chamar atencao, por fim, para o caréter ambiguo da
figuradafeiticeira. Ao mesmo tempo solicitada para satisfazer os dese-
jos de seus clientes— curas, amores etc. —, eratambém bastante temi-
da pelas possibilidades perversas inerentes as suas habilidades. A elas
imputavam-se desgracas e dissabores: morte repentinade adultosou re-
cém-nascidos; doencas desconheci das que amedi cinaestavaaindalonge
de decifrar; destruicéo de bens materiais, como colheitas, animais, em-
barcacdes, impoténciasexual ; confeccdo de bonecos compostos por ob-
jetosdavitima.®

* * %

Em Portugal, os escravos urdiram toda sorte de magia para se
livrarem dairade seus senhores, embora o escravismo fosse secundéario
na economia portuguesa. Assim, aresisténcia e a necessidade de prote-
¢do contraaviolénciasenhorial fizeram parte do cotidiano dos cativos.
N&o é atoaque de todos os negros e mulatos processados e denunciados
por feiticaria, 48,4% fossem escravos e 18,3% forros, como mostra a
tabela 5.

Tabela 5
Situagao juridica dos negros e mulatos processados e denunciados
por feiticaria pela Inquisicao Portuguesa (Séc. XVI a XVIIl)

n° %
Escravos 45 48.4
Forros 17 18.3
Livres 31 33.3
Total 93 100

Fontes: ANTT, Processos inquisitoriais, Cadernos do
Promotor e Livros de denuncias referentes aos
Tribunais de Coimbra, Evora e Lisboa

8 Paiva, Bruxaria, p. 126.
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A resisténciaao sistemaescravistano mundo colonial se apresen-
tou sob diversasformas, desde formas explicitas— como asfugasindi-
viduais e coletivas, revoltas e formacdo de quilombos — até as mais
sutis, vinculadas ao quotidiano e vivenciadas no interior do proprio sis-
terma— como roubos, suicidios, abortos, assassinatos e boicotes a pro-
ducdo senhorial .# As préticastidas por magiainseriram-se, pois, nessa
segunda categoria. Laurade Mello e Souza cons derou-as como necessa-
rias aformagdo social escravista colonial, umavez que eram, a0 mesmo
tempo, alternativa de luta contra o sistema, “muitas vezes a Unica possi-
vel”, assm como instrumento legitimador darepressio evioléncia.®

Em Portugal, os escravos procuraram se resguardar dos maus-
tratos que por vezes sofriam, valendo-se de toda sorte de feiticos, tal
gual agueles que serviram no Brasil. Conserveiro e copeiro do Duque de
Caraval, o escravo Afonso de Melo apresentou-se a Mesa inquisitorial
de Lisboa para confessar, em 1738. H& quase um ano seu senhor
destratava-0 e castigava-0 duramente. A aflicdo era muita, e um forro
seu amigo indicou-lhe um preto da Alfama, José Francisco, que fez um
fervedouro de sangue de frango preto, pedagos de algoddo e aguardente.
Depoisqueimou o coragéo do frango e um pano com o qual havialimpa:
do a sola de sapato do senhor. Tudo isso devia ser posto num prato e
dormido ao sereno, mas Afonso assustou-se, pois “ndo queria fazer
maleficio algum a seu senhor, nem coisa que |he causasse prejuizo, e
somente pretendia que 0 mesmo o tratasse com aguel e agrado que antes
fazia’. Aprendeu ainda que também o “abrandarid’ se jogasse sobre a
mesa ou aroupade seu senhor uns pds de cor cinza que ganhara, o que
tentou uma vez “com grande medo, respeito e pouca fé€’, mas de nada
resultou. Por fim, tentou mascar um pau pelamanhd em jejum e depois
cuspir por onde passasse 0 senhor — “eno dito cuspo haviaele de por o
pé esquerdo” —, mastambém foi em véo.%* Mastigar determinadaerva

8 Jodo Reis e Eduardo Silva, Negociagao e conflito. A resisténcia negra no Brasil escravista,
Sao Paulo, CompanhiadasL etras, 1989.

8 “No Brasil esta crencano poder redentor e purificador daviolénciafisicaencontrou poderoso
aliado nanecessidade escravista do castigo exemplar. Escravos podiam ser | egitimamente casti-
gados também porque eram feiticeiros. Enxergé-los como feiticeiros, por suavez, foi umadas
manifestacdes da parandiadacamadasenhorial nacol6nia’. Souza, O Diabo, p. 205.

8 ANTT, Inquisic&o de Lisboa, Cadernos do Promotor 112, livro 304. Agradego aLuiz Mott a
indicag&o deste caso.
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na crenca de que ela acal maria os humores dos senhores, ou ainda utili-
zar as raspas das solas de seus sapatos como material de feitico eram
costumes observados nas dentincias e processos, ndo s6 em Portugal,
mas também no Brasil. Esta Ultima pratica, comum atradicéo européia,
viu-se temperada pel os africanos, fosse na col 6nia, fosse nametropole.

Causar moléstias fisicas aos senhores foi também uma prética
correntedefeiticos. Enraivecida, Florindade Sdo José, em 1736, fezum
boneco de trapos enfiando ainda uma duzia de afinetes. Enrolando-o
com trés cordas de viola, pds dentro do colchdo de sua senhora com o
fito de adoecé-1a, procedimento aprendido com “ seus paisnasuaterrae
outras pretas’ de Angola, onde havianascido.®” Também de Angolavi-
era, em 1729, Catarina Maria, entdo com dez anos. Suspeita de por
feiticos nacomidade seu segundo senhor, bem como de suas criadas, foi
presaem 1732. Aprendeu com seus pais palavras que acreditavaterem
poder de fazer maleficios e curar: carinsca, cafunideque, carisca,
cazamfriar. Pensou ter quebrado a cabeca de seu senhor e ter-lhe pro-
porcionado “tormentos no coragdo”, insdnias, febres, tosses, dores de
dentes, ouvidos, olhos, nariz e estbmago.?® Adoecer os senhores e provo-
car-lhes um mal mais direto eram acdes que também compunham o le-
gue de manifestagdes dos escravos, embora sejaimportante frisar que a
feiticaria praticada por €les em Portugal — e também no Brasil — néo
visava uma oposi¢ao frontal e direta ao sistema escravista, encetando
rebelides ou mesmo libertacdo, fosse violentamente, fosse pelavia da
alforria. Estavaem jogo sobretudo umaquestéo de sobrevivéncia, muito
mais do que propriamente umaresisténciafrontal ao sistema.

No entanto, emboran&o fosse comum, um caso foi registrado nes-
te sentido. Depois de oito anos escravizado, Dami&o de Almeida, preso
em 1771, teve em maos a possi bilidade da liberdade com aaforriadei-
xada em testamento, mas a avidez do irm&o do falecido senhor fé-lo
permanecer cativo na casa da sobrinha. Exasperado, conversando com
um amigo, o mulato Henrigue da Costa, natural de Pernambuco, estelhe
prometeu a liberdade. Eram duas cartas, que deviam ser enterradas no
Campo de Santa Clara e postas em bolsas para, em cima delas, serem

8 ANTT, Inquisicdo de Lisboa, Processo 437.
8 ANTT, Inquisigdo de Lisboa, Processo 6286.
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rezadas missas ho altar do oratério da Marquesa do Lavradio, suanova
senhora. Disse-lhe que esta mandinga era comum no Brasil, quando se
queriademover os senhores paraalforriar seus escravos. Descobertasas
bolsas pelo capeldo dacasa, 0 escravo foi paraalntendénciade Policia
e de & para alnquisicdo.®* Quando queriam ser vendidos, os escravos
também recorriam afeiticos. Raspas de solado sapato, escarro elixo da
casa do senhor, junto com um pouco de enxofre, foi o que pediu José
Francisco em Lisboa paraajudar um escravo, em 1730. Essesingredien-
tes, postos numa bolsa enterrada na porta do senhor por trés dias, Ihe
garantiriam avenda.*

O Santo Oficio serviu, em certos casos, paraalguns escravosten-
tarem desvencilhar-se de suaterrivel condic&o. Foi o caso de Rosalnécia,
gue em 1742 se disse autora defeiticos e de opinifes blasfemas contraa
héstia— gqueimada num fogareiro —, aimagem de Cristo e o proprio
Santo Oficio, amaldigoado por ela. Descobriu-se, no entanto, que tudo
n&o passara de invencionices da escrava, pois de acordo com Francisco
Ferreira, seu senhor, querialivrar-se atodo custo do cativeiro. Ao tentar
fugir, afirmou ele, elamereceu devido castigo com “ brasas ardentes nos
pés’. Vianalnquisicao, ironicamente, apossibilidade de outra condicéo
de existéncia. Teve melhor sorte pelaméo do préprio senhor, que ndo a
acusou e vendeu-a para um capitdo que morava no Rio de Janeiro.*

OjesuitaAntonil, em seu Cultura e opuléncia do Brasil, publica-
do no inicio do século XVIII, j& advertira os senhores de engenho no
Brasil para que moderassem 0s castigos aos escravos, pois do contrério
poderiam fugir “ paraa gum mocambo no mato”, suicidarem-se ou entdo
vingarem-se de seus algozes enfeiticando-0s. A documentagéo
inquisitorial éfartaem mostrar que muitos destes escravos defato apela-
ram para seus saberes “mégicos’ nas relagcdes com seus senhores. As
tensdes soci ai simpostas pelaescravidao resultaram, pois, em varias destas
manifestacOes.

8 ANTT, Inquisicéo de Lisboa, Processo 724.

° ANTT, Inquisicdo de Lisboa, Processo 11767.

* ANTT, Inquisicdo de Lisboa, Cadernos do Promotor 112, livro 304. Agradego a Luiz Mott a
indicacao deste caso.

%2 Jodo Ant6nio Andreoni, Cultura e opuléncia do Brasil por suas drogas e minas, S&o Paulo,
CompanhiaEditoraNacional, 1967, p. 64.
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Algunsestudosimportantes perceberam bem arelagdo entreafei-
ticariaetensdes sociais. O trabalho de Evans-Pritchard sobre abruxaria
entre os Zande do sul do Sudéo e nordeste do Congo, publicado em
1937, mostrou o papel dafeiticaria como um mecanismo de escape as
tensdes e medos, encarnados nafigurado bruxo.” Cercade trinta anos
depois, estaandlise foi objeto de reflexéo acerca dafeiticariaeuropéia.
Asmazelastrazidas por um século X1V dificil, com pestes, fome, crise
econdmica, desesperanca, pessimismo, herancaabracadapel o alvorecer
da Epoca Moderna e acrescida ainda de conflitos religiosos, fizeram
aumentar cada vez mais as pressoes sociais. Assim, as desgragas que
assolavam os individuos eram encarnadas na figura da bruxa,
responsabilizadas por muitas destas intempéries. Como bem expressou
Jean Delumeau, “ na estrutura de uma sociedade que ainda permanecia
amplamente no estégio magico, (abruxa) eranecesséria, portanto, como
bode expiatério, sendo alias verdade que certos individuos real mente
procuraram desempenhar esse papel nefasto de enfeiticador”.* Autores
como Keith Thomas e MacFarlaine viram-se influenciados por estasre-
flexdes. No portentoso estudo de Keith Thomas, A religido e o declinio
da magia, de 1971, a persegui¢éo as bruxas aparece vinculada néo ape-
nas as elites, mastambém ao crescente descontentamento do campesina-
to inglés face as mudancas no mundo rural, levando a um aumento das
tensdes sociais e, portanto, do nimero de denunciados.®

No caso dos negros escravos e forros, suadificil condicéo de so-
brevivénciaerade algum modo compensada com apréticadafeiticaria.
Detentores de saberes “magicos’, afama publica fazia-os requisitados
também por brancos, o que geralmente elevava seu status junto a sua
prépriacomunidade e possibilitava, através das curas, feiticos amorosos
e confec¢do das mandingas, a obtencdo de ganhos materiais ndo s6 em
dinheiro, mas aindaem géneros. Para os senhores eraum grande incon-
venienteter seus escravosidentificados como feiticeiros pelal nquisi¢céo,

% Edward Evans-Pritchard, Bruxaria, oraculos e magia entre os Azande, Rio de Janeiro, Zahar,
1978.

% Jean Delumeau, Historia do medo no Ocidente. 1300-1800, S3o Paulo, CompanhiadasLetras,
1996, p. 376.

% Keith Thomas, A Religi&o e o declinio da magia, Sdo Paulo, Companhiadas Letras, 1991.
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umavez que estes, quando presos, dificilmente retornavam aos seus ofi-
cios. Negros feiticeiros também armaram-se com suas bruxarias para
defenderem-se das agruras do cativeiro, em tentativas variadas de apla-
car aira senhorial, escaparem de castigos e maus-tratos, dessa forma
resi stindo cotidianamente a sua condi¢éo.
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