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NO CAMINHO DE ARUANDA:
A UMBANDA CANDANGA REVISITADA

Ordep Serra

Os mais antigos centros de umbanda do Distrito Federal surgiram
em 1958, dois anos antes da inauguracdo oficial de Brasilia. O Mestre
Jodo Laus (ja falecido) abriu suatenda no Plano Piloto, na W3 Sul; o
Baba Sebastidio Calazans (que também morreu) fundou seu centro em
terreno doado por Juscelino Kubitscheck, numaarea hoje compreendida
na cidade satélite de Ceilandia. De acordo com o atual Presidente da
Federacdo Brasiliense de Candomblé e Umbanda, Babalab José Paiva
deOliveira, dos2.563 centros de culto afiliados aesta entidade, cercade
dois mil sdo de umbanda. Na década de 70, quando realizei minhas pri-
meiras pesquisas sobre 0 assunto, aumbandajaeraareligido maisflo-
rescente no Distrito Federal, mas ndo muito estudadana Novacap. Meu
trabalho sobre a umbanda candanga foi pioneiro.! S6 anos depois da
minha primeira ida a0 campo, tive noticia de um estudo iniciado por
Carlos Eduardo Mills, na época aluno do Programa de Pds-graduacéo
em Antropologia Social daUnB, sobre*“ pontosriscados’ recolhidosem
terreiros brasilienses e, tanto quanto sei, permanecem inéditos os resul -
tados de suas andlises. Maistarde, tomei conhecimento de umainteres-
sante dissertacdo de mestrado apresentada, em julho de 1974, pela Prof2

* Professor do Departamento de Antropologia, Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da
Universidade Federal daBahia.

* Ordep José Trindade Serra, “ A Umbandaem Brasilia’, Dois estudos afro-brasileiros, Salvador,
Ed.Ufba, 1988.
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Euripedes da Cunha Dias ao Programa de Pés-graduacdo do Museu
Nacional da UFRJ, tratando da Cidade Eclética, onde a autora realizou
pesquisas nos anos de 1971-3.2 Essa leitura deixou-me um pouco frus-
trado, pois Euripedes C. Dias negligenciou aforteligacdo do modelo de
culto da comunidade por ela estudadacom aumbanda, que teve signifi-
cativo papel inspirador na formagdo da doutrina e da ritologia dos
fraternarios de Yokaanam.® Elanem mesmo se deu contado problema,
todaviainteressantissimo, darelagdo entre um culto como o umbandista
(que j& Céndido Procopio F. de Camargo, no seu estudo cléssico, dizia
voltado paraaintegracéo dos adeptos no contexto da sociedade urbano-
industrial)* e um movimento messianico de renunciadores. Discuti mui-
tas vezes 0 assunto com aantropdloga Ana L Uicia Galinkin, que estuda-
va um outro culto com caracteristicas milenaristas. Ela realizou suas
pesquisas, entre 1975 e 1977, na comunidade do Vale do Amanhecer,
fundada pela Ordem Espiritualista Crista, sob adirecdo dafamosaTia
Neiva,®> aClarividente, que mobilizou multidGes pregando amensagem
do Pai Seta Branca: o préximo advento do Apocalipse e da Civilizag&o
do Terceiro Milénio. AnaLUcia Galinkin soube advertir ainfluénciada
umbanda na génese do culto do Vale do Amanhecer, mas ndo se
aprofundou na abordagem destarelacdo.® Pesquisel diretamente a um-
banda candanga, nosanosde 1971 a1973, no Plano Piloto e em cidades-
satélites; acabel por deter-me em Taguatinga, onde centrei minhas aten-
¢Oes em dois gongés. Em 1976, fiz novas incursdes no mesmo campo.
Realizei, ainda, diversas entrevistas com lideres religiosos candangos
desse culto em visitas que fiz a Brasilia, muito tempo depois (em 1988,
1989 e 1992). Volto aqui ao assunto com base nesses estudos e nas dis-

2 Euripedes CunhaDias, Fraternidade Eclética Espiritualista Universal: tentativa de interpre-
tag&o de um movimento messianico. Dissertaggo de mestrado apresentadaao Programade Pos-
graduaggo em Antropologia Socia daUniversidade Federal do Rio de Janeiro, Museu Nacional,
1974.

 Eraeste o nomequeo lider dacomunidade adotou em suavidareligiosa.

4 Cf. Procdpio F. de Camargo, Kardecismo e umbanda, S3o Paulo, Pioneira, 1961.

5 Estacomunidade estabel eceu-se em 1970 no Distrito Federal, num sitio localizado no Km 10 da
Rodovia DF-15, a5 Km de Planaltina (cidade-satélite de Brasilia), e teve um florescimento
extraordinério.

¢ AnaLduciaGallinkin, “ValedoAmanhecer: um caso de milenarismo no Distrito Federal”, Reli-
gido e sociedade, 16/1-2 (1992), pp.60-80. O artigo em aprego apresenta a dissertagdo em
formaresumida
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cussdes de umacomuni cacao debatidaem um seminario sobre ateologia
daumbanda, realizado nasede de Koinonia, Presengca Ecuménica e Ser-
vi¢os, no Rio de Janeiro, em 1997.

A umbanda e a cidade: o mito de Brasilia

A variagdo dosritos e crengas umbandistas parece acentuar-se em Brasi-
lia, onde ha centros fundados por goianos, mineiros, paulistas, cariocas e
outros— com “estilos’ religiososalgo diferentes, masem constanteinter-
comunicagdo —, e ha candomblés, xangbs etc. em contato préximo com
eles. Os frequientadores dos gongas da Novacap muitas vezes também o
sdo de outros ritos. Mostram-se receptivos a maltiplas crencas
espiritualistas, esotéricas ede diferentestradicbes. |sto ndo acontece ape-
nas no DF, mas |4 essainteracdo parece particularmente intensa, etem a
reforcé-lauma crenca compartida por adeptos de distintos credos. aidéa
dequeBrasiliavem aser um lugar espiritual mente privilegiado, marcado
pelo destino parao inicio deumanovacivilizagdo ou ciclo espiritual, cujo
inicio se dara com a fusdo de todas as religifes. Este mito do milénio
candango, como resolvi chaméa-lo, eu 0 encontrei, em numerosas varian-
tes, difundido néo apenas entre os adeptos de cultos messi anicos (como o
dacélebre Cidade Eclética, instal ada desde os anos de 1950 nas proximi-
dades de Brasilia, no municipio de Luizania, no Planato Goiano), mas
também em centros espiritas, canzués, comunidades hippies, circulos
esotéricos e de ufélogos etc. Mesmo catélicos tradicionais acolhem essa
crenca, por causa das famosas profecias de Dom Bosco. Notei que esse
mito difuso favorece muito aintercomunicagéo dosmisticos brasilienses.”

Espiritismo e umbanda: a razdo mégica

O kardecismo teve grande influéncia na configuracdo da umbanda, e,
sobre este ponto, hajamuitos estudos esclarecedores.® Quero aqui ape-

Misticos parece ser o rétulo geral aceito por todos esses grupos. O culto umbandista tem uma
grande projegdo nesse variado espetro religioso candango.

As pesquisas de Diana Brown sobre aorigem daumbandaforam muito importantes também neste
particular, isto é, no quetange aabordagem dainspiragdo kardecistados fundadores/organizadores
dorito em aprego, tal como elehoje seconhece. Ver apropésito DianaE. Brown, “ O papel daclasse
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nas destacar alguns aspectos dessa relacdo. O espiritismo surgiu, no sé&-
culo passado, em ambiente cientificista: vicejou primeiro na Europa e
nos Estados Unidos, em soci edades tecnol ogi camente muito avancadas,
onde imperavaaidéia do progresso. Buscou (re)implantar, nesse meio,
as crengas na metempsicose e na possibilidade de comunicagéo entre
mortos e vivos, mas procurou fazé-lo revestindo-se de uma aura
racionalista: buscava assegurar-se um prestigio de ciéncia nova. Seus
pioneiros apostol os dedicavam-se a promover experiéncias e demons-
tracOes de suasteses; viam-se como pesquisadores, empenhados no pro-
gresso espiritual; buscaram, e por vezes conseguiram, a simpatia de
cientistas. Seus adeptos sempre foram laboriosos criadores de teorias
gue mimam aciéncia. O espiritismo também tratou de apresentar-se como
asintese de vérios credos e fil osofias de todos os tempos.® Um notével
ecletismo veio a caracterizar as numerosas correntes espiritas, cujo di-
vergir também se deve a variagbes na dosagem dos multi plos emprésti-
mos. Elementos méagicos foram englobados nesta perspectiva, que os
reordenou segundo um codigo paracientifico, erigindo novas constru-
¢Bes nos dominios das chamadas ciéncias ocultas: passou-se, por exem-
plo, aatribuir ainspiragéo de benévolasalmas desencarnadas aeficacia
de antigasformas de méantica. Em pouco tempo, 0 espiritismo veio aser
proposto como chave paraaexplicacdo de toda a espécie de fenbmenos
misteriosos — inclusive agquel es que eram considerados dominio tradici-
onal da feiticaria. Os tedricos umbandistas adotaram com entusiasmo
este caminho de racionalizacdo dos procedimentos mégicos, procuran-
do, assim, conferir novo sentido e prestigio a velhas préticas

meédia na formag&o da umbanda’, Religido e sociedade, n. 1 (1977), p. 31-42. Cf. também de
Diana E. Brown, “Uma histéria da umbandano Rio”, Cadernos do ISER, 18 (1985); e também
Diana E. Brown, Umbanda: religion and politics in urban Brazil, Ann Arbor, UMI Research
Press, 1986; cf. aindaDianaE. Brown & Mario Bick, “Religion, classand context: continuitiesand
discontinuitiesin Brazilian umbanda’, American Ethnologist, vol 4, n. 1 (1987), pp. 73-79. Cote-
je-se Renato Ortiz, A morte branca do feiticeiro negro, Petropolis, EditoraVozes, 1978, com um
ponto devistaum tanto diferente arespeito daformacdo daumbanda, mascom amesmaatencéo ao
papel do kardecismo neste processo. (Ortiz retoma, de um outro modo, a perspectiva de Roger
Bastide, As religides africanas no Brasil, Sdo Paulo, Pioneira, 1973). A propdsito, veja-se ainda
Donald Warren Jr., “Notes on the historical origins of umbanda’, Salvador, Universitas, n. 6-7
(1970), pp. 155-163; MariaHelenaVillas-Boas Concone, Umbanda, uma religido brasileira, Sdo
Paulo, Faculdade de Filosofia, Letras e CiénciasHumanasdaUSP, 1987.

Por exempl o, invocando, a propdsito da metempsicose, Platéo, os pitagdricos, a sabedoria da
indiaetc.
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psicagégicas.’® Absorveram o ecletismo espirita, e o aprofundaram. In-
troduziram assim em seu culto um elemento que inclinaavariagéo, en-
guanto proclamao lemauniversalista.

Ecletismo e sincretismo na umbanda

Naumbanda, o ideal eclético remodela antigos sincretismos. Este ideal
corresponde a um projeto consciente, a um desiderato, a um empenho
decidido deinterligar elementos religiosos de distintas origens, com vis-
tas a uma sintese, a um credo conciliador universal. Ja o sincretismo é
espontaneo, e muitas vezesinconsciente. Nao constitui, de formaneces-
saria, uma doutrina. Tampouco corresponde sempre a uma orientagdo
universalista (freqiientemente, n&o). E claro que processos sincréticos
marcam o horizonte daumbanda, mas é o desiderato eclético que adis-
tingue entre asreligides afro-brasileiras e danovo sentido aos sincretismos
de que ela é participe, protagonista ou tributéria. Dentre os filhos de fé
candangos que mostravam maior interesse pelo estudo de suareligiéo,
encontrei muito difundidaaidéia de que aumbandaira setornar areli-
gido universal. Aosolhos dessesfiéis, 0 apel o daunidade por vir justifi-
ca airrequieta variagdo de agora: esta corresponde ao imperativo de
uma abertura requerida pelo préprio ideal eclético. Ora, a umbanda
candanga situa-se num espetro religioso singularmenterico, em cujo seio
se conecta até com cultos milenaristas, para cujaformagéo contribuiu.™
Fatores de variagdo da umbanda foram sua extraordinaria expansao —
ela difundiu-se por todo o pais e ja lhe ultrapassou as fronteiras? — e

O mesmo ocorreu em outros espagos afro-americanos. Cf. Mavette Pérez Garcia, “ Spiritism,
historical development in France and Puerto Rico”, Revista/Review Interamericana, Puerto Rico,
vol. 16 (1986), p. 67-76, .

Mesmo Gallinkin, que, ao contrério de Dias, pel o menos soube advertir o problema, ndo chegou
adar-lhe amerecida consideragdo; isto exigiriaque elapusesse em questdo pelo menos a possi-
bilidade de encontrar algum germe escatolégico naumbanda. Acredito reconhecé-lo nacrenca
dosfilhos de fé que véem suareligido em processo: caminhando para ser, no futuro, a religido
universal. E dbvio queisto faz pensar num éskhaton.

Ver, aproposito, Ari Pedro Oro, “ A desterritorializagdo dasreligides afro-brasileiras’, Horizon-
tes antropolégicos 3 (1995), pp. 69-79. Quanto a expansao dos cultos afro-brasileirosnaAmé-
ricaLatina, ver Angelina Pollak-Eltze, Umbandaen Venezuela, Caracas, Fondo Editorial Acta
Cientifica, 1993; Ari Pedro Oro (org.), “ Asreligides afro-brasileirasno Cone Sul”, Cadernos de
Antropologia, n. 10 (1993), Porto Alegre, UFRGS, 1993; Reginaldo Prandi, “ Adarrum e empa-
nadas: umavisitaasreligides afro-brasileirasem BuenosAires’, Estudos Afro-asiaticos, Rio de
Janeiro, n. 21 (1991), p. 157-165.

1
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suaconcomitanteinterpenetragcdo com outrosritos afro-brasileiros. Esta
se deve tanto ainfluéncia da umbanda sobre cultos congéneres (no seu
avango por areas onde os encontrou dominantes) quanto a movimentos
que aatingiram desde o0 campo dessesritossimilares.”® Hoje parece con-
solidar-se uma koiné religiosa afro-brasileira, e a umbanda tem na sua
formagdo um papel decisivo: elatalvez sejao dialeto maisinfluente en-
tre os que se fundem nessakoiné. O caso candango ilustrabem aelasti-
cidade e o poder de penetragdo dalinguagem ritual umbandista: ai sedeu
0 maissingular transhordamento de umaexpressao religiosaafro-brasi-
leira: o raio de influéncia da umbanda candanga al cangou até um hori-
zonte messianico.

2 De acordo com Reginaldo Prandi, por voltade 1950, aumbandajésetinhaconsolidado no Rioe
em S&o Paulo, alcancaraMinas Gerai's, onde também vicejou logo, e se expandiapor todo o pais.
Seu poderoso impacto sobre outros cultos congéneresfoi logo sentido. Ver Reginaldo Prandi, Os
candomblés de S&o Paulo: a velha magia na metrépole nova, Sdo Paulo, EditoraUniversidade
de S&o Paulo, 1991. A difusdo do umbandismo se deu de um modo mais imediato na regido
Sudeste, mas logo alcangou o Sul e o centro do pais; também n&o demorou a se propagar pelo
Norte-Nordeste. Muitos estudos hoje mostram aforte penetragéio da umbanda nas plagas nordes-
tinas e seu influxo no universo dos ritos afro-brasileiros desta regido. A respeito veja-se, por
exemplo, Ismael Pordeus Janior, “Macumba cearense e festade possessdo”, Fortaleza, Secreta-
riada Culturae Desportos do Ceara, 1993; sobreaumbandizagéo de xangds e candombl és, ver
Maria do Carmo Brand&o, Xangds tradicionais e xangds umbandizados no Recife (Tese de
Doutorado), Sao Paulo, USP, 1986; Roberto Motta, “ Catimbds, xangds e umbandas naregido do
Recife”, in Roberto Motta (org.) Os Afro-brasileiros: Anais do 11 Congresso Afro-brasileiro,
Recife, Massangana, 1985, pp. 179-186; Carlos Caroso Soares & NubiaBento Rodrigues, “Os
candombl és de caboclo no Litoral NortedaBahia’, VIII Jornada sobre alternativas religiosas
na América Latina, S80 Paulo, 1998. A penetracéo daumbandanaéareado Batuque foi também
registrada em significativos estudos; ver a propésito Ari Pedro Oro (org. ), As religides afro-
brasileiras do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, Editorada Universidade, UFRGS, 1994. Um
bom apanhado do novo espetro de cultos afro-brasil eiros pode encontrar-se em Reginaldo Prandi,
Herdeiras do axé: sociologia das religides afro-brasileiras, Sdo Paulo Hucitec, 1996; cf. ain-
da Reginaldo Prandi “Cidade em transe: religides populares no Brasil no fim do século dara-
z80", Revista USP, Sao Paulo, n. 11, (1991) pp. 65-70. A Reginaldo Prandi também se devea
considerac&o do impacto sobre aumbandade uma“ novavoga’ do candombléno Sudeste, inici-
ada na década de 60. Como ele resumiu num interessante artigo, “Durante os anos de 1960,
alguma coisa surpreendente comegou a acontecer. Com alargamigracéo do Nordeste em busca
das grandes cidades industrializadas no Sudeste, o0 candombl é comegou apenetrar o bem estabe-
lecido territ6rio daumbanda, e velhos umbandistas comegaram aseiniciar no candomblé, mui-
tos deles abandonando os ritos da umbanda para se estabel ecer como pais e mées-de-santo das
modalidades maistradicionais de culto aos orixas. Neste movimento, aumbanda é remetidade
novo ao candomblé, suavelhae‘verdadeira raiz original, considerada pel os novos seguidores
como sendo mais misteriosa, maisforte, mai s poderosa que suamoderna e embranquecidades-
cendente”. Cf. Reginaldo Prandi, “ Deuses africanos no Brasil contemporaneo”, Horizontes an-
tropoldgicos, n. 3 (1995), pp. 10-30. (A citacéo é da pagina 10).
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Variedades: a branca, a mista, a preta

Como dizem os proéprios filhos de fé candangos, em Brasilia, pode-se
encontrar tanto a umbanda branca quanto a mista e a preta. E f&cil
identificar o trago contrastante dos centros de umbandabranca: neles, a
liturgia € muito simplificada, sem o vistoso aparato que em outras ten-
das caracterizaa celebragdo dos espiritos. Ai so proibidos os sacrifici-
0s, ndo se fazem oferendas ou libagdes, e ha casos em que mesmo os
defumadores séo dispensados, assim como os atabaques, os charutos, as
guias coloridas.** Poucas particularidades distinguem os oficios cele-
brados nessas tendas das sessdes dos centros kardecistas: o uso de uni-
forme branco, os pontos cantados e, principalmente, o tipo de amas
invocadas. na umbanda branca manifestam-se (ainda gue num contexto
mai's asséptico, e com maior disciplina) entidades, como os caboclos e
os pretos-velhos, que ndo acham facil acolhidanas* mesas de Kardeck”.
Osfilhos de fé daumbandabranca criticam muito os outros umbandistas
pelo emprego da paraferndlia de que se valem nos terreiros impuros,
acusando-osdereforcar, comisso, 0 apego dos espiritos ascoisasterrenas,
eimpedir aevolucdo das amas desencarnadas. Lamentam acontamina-
¢éo pelo fetichismo do culto que afirmam ser os Gnicos aobservar corre-
tamente; negam, de forma peremptéria, as origens africanas de suareli-
gido. Alguns de seus tedricos dizem que a palavra umbanda deriva do
sanscrito, e designaaantigareligido universal, que nadateriaaver com
as “rudes préticas de magia primitivas dos negros”.*®

Os centros de umbanda mista séo, em Brasilia, maioria absol uta.
Dificil mesmofoi encontrar gongas daumbandapreta. Eles apenasexis-
tem enquanto apontados por gente de fora. Nas minhas peregrinactes
pelos terreiros candangos, ndo achel um sO canzua cujos membros se

* Chamam-se de guias (nestaacepgao, o vocabulo é feminino) colares de migangas consagrados
a0s Orixas.

> Tedricos umbandistas afirmam, por exemplo, que os espiritos chamados de Pretos Velhos n&o
sdo0 almas de negros desencarnados, mas al mas de antigos senhores de escravos que tomam esta
forma para purgar seus pecados “fazendo caridade” nas tendas; conforme ai se “explica’, os
negros, por suacondic¢ao inferior, ndo poderiam nuncaexercer este elevado papel, que seus per-
versos amos de outrora desempenham, assumindo, em espirito, suaaparéncia. A proposito, veja-
se aobraassinada por O solitério da Academia Eclética Esotérica, O evangelho de umbanda,
RJ, s.d. Cf. principalmente seu capitulo 1.
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declarassem adeptos desta variedade de umbanda. Mesmo quando cor-
religionarios de outros centros eram unénimes em atribuir-lhestal clas-
sificacdo, isso ndo se confirmava pela boca dos apontados. Muitos, po-
rém, dizem praticar umaumbandacruzada ou trangada com candombl é
— 0 que 0s outros “traduzem” logo por umbanda preta.

A recusado rétul o assinal ado pelacor preta, aamplaaceitagdo da
superioridade daformabranca e a adesdo majoritariaa condicdo mista
traduzem perfeitamente um sistemade atitudes caracteristico daideol o-
giaracistabrasileira, até naambiguidade com que esta articula o conato
do branqueamento com a celebracdo da mesticagem.

Umbanda e quimbanda

Ao situar-se no seu universo religioso, osfilhos de fé fazem ainda outro
recorte, que parece aindamais problemético. Refiro-me aoposi¢cdo um-
banda x quimbanda, de modo invariavel traduzida como linha branca
(ou linha do bem) x linha negra (ou linha do mal). Os quimbandeiros
s80 sempre 0s outros: os desafetos, os estranhos, 0s membros de grupos
rivais — que, como algumas vezes pude verificar, tém quem assim os
qudificajusto namesmaconta.® Muitos umbandistas disseram-me, tam-
bém, que a quimbanda corresponde aos cultos de na¢do, ou seja, a ou-
tros cultos afro-brasileiros, concorrentes no mesmo mercado religioso."

A referéncia a quimbanda é um componente significativo dare-
presentacdo que de si mesmosfazem, por contraposicéo, osfilhosde fé.
Iss0 esté associado a estratégia das demandas, cujavivéncia é parte da
histériamisticadamaioriadessesfiéis. A demandavem aser umaespé-

*® Fiquei muito surpreso quando, finalmente, encontrei um adepto confesso da quimbanda: um
cavalheiro que se dedicava ao culto exclusivo de uma pomba-gira, num pegueno sitio em
Sobradinho, muito freqlientado. (Naumbanda, apomba-giravem aser umaespécie de demdnio
feminino: o espirito de uma pessoa de sexo feminino que teve uma vida devassa, desregrada,
eventual mente criminosa, e por isso habita, no outro mundo, o astral inferior, umaregi&o de
trevas, mas pode evoluir fazendo caridade nos centros de umbanda). Mas el e professavadevotar-
seacaridade, e eraelogiado pelas curas que fazia, com gjudade suadiaba. Sabiaqueinspirava
medo a muita gente, e parecia gostar disso, mas também se mostrava prestativo, generoso. A
personagem que ele regularmente encarnava me fez a mesma impressdo. Esse quimbandeiro
disse-me que usava a forgca de Exu para desfazer feiticaria. Apenas admitia que sua entidade
gostavadedar o troco, poiseramesmo barra-pesada.

7 A exemplo dos xangds e candombl és que também se acham representados em Brasilia.

222 Afro-Asia, 25-26 (2001), 215-256



cie de guerramégica, proclamada e deflagrada num progresso de acusa-
¢Besem que, por principio, s6 tém lugar o discurso do ofendido (aofen-
sivapode ser tomada, mas ndo declarada) e avoz de apoio das entidades
mobilizadas em suadefesa.’® Quem falaem demanda, coloca-se sempre
como vitimade um ataque de alguém: de um desafeto, que, por suposto,
€ outornou-se um quimbandeiro. Acredito que quimbandeiro e quimbanda
passaram a simbolizar, numa das vertentes ideol 6gicas constitutivas da
religido umbandista, as imagens rejeitadas do negro e da sua cultura:
n&o por acaso se relaciona a quimbanda com amagia negra® e, simul-
taneamente, com os cultos de nagao, isto € com as seitas das nagdes
africanas; ou se usa como sinénimos de quimbanda e quimbandeiro os
termos macumba e macumbeiro.®

A distincdo entre centros de linha branca e linhanegra, ou sgja, a
hipétese de que h4, de um lado, tendas dedicadas a praticado bem, e, de
outro, terreiros onde sd se praticao mal, corresponde aindaao desgjo de
estabelecer um exato paralelo entre 0 nosso e 0 outro mundo, que 0s
filhos de fé concebem dividido em regides opostas, habitadas, respecti-
vamente, pelas almasiluminadas (umbanda) e pelosespiritos rudes que
uma cega ignoréncia torna perversos (quimbanda). O dominio desses
ultimos se considera, ai, tangente a Terra: quanto mais atrasados, ou
ignorantes, mais el es se mostrariam presos a este planeta, em cujas en-
tranhas os piores de todos ficariam encerrados. Enquanto os tenebrosos
supostamente pululam naesferasublunar, osespiritos de luz sedistribu-
em por outros planetas, outros céus e zonas do astral, a disténcia tanto
maior do nosso mundo quanto mais evoluidos elesforem.

8 A propdsito, veja-se Yvonne A. Maggi, Guerra de orixa, Rio de Janeiro, Zahar, 1975.

* Nos circul os de adeptos da umbanda branca, arigor magia negra corresponde amagia de ne-
gros: pois eles consideram os candombl és, xangds, batuques, macumbas etc. como centros de
magia negra.

A macumba esté nas origens daumbanda e assinalaum culto outrorapraticado pel os negros das
comunidades periféricas, nas grandes metrépolesdo Sul do pais. A correspondénciaoriginéria
entre quimbanda e macumba é claramente mostradaem um livro muito discutidode M. A. Luz e
G. Lapassade, onde os autores defendem a quimbanda como aformamais auténticadafloragdo
religiosanaqual despontaaumbandatambém. (Cf. MarcoAurélio Luz & George L apassade, O
segredo da macumba, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1972). Segundo Prandi, o termo macumba
perdeu o sentido pejorativo e tornou-se de uso corrente, tanto no Sudeste como no Nordeste, para
designar as “religides dos orixas’. (Reginaldo Prandi, Os candomblés de Sdo Paulo, Hucitec,
1991). Mas em Brasilia ainda encontrei os termos macumba e macumbeiro usados com uma
acepcdo negativa em centros de umbanda (branca).
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Por vezes, al ém dosreinos espirituais daumbanda e da quimbanda,
situados, respectivamente, no astral superior e no inferior, com suas
hostes opostas, menciona-se um outro dominio, 0 maisexcel so: aAruanda,
onde se achariam 0s orixas e outros espiritos espléndidos, aos pés de
Deus. Mas predomina a reparticdo do cosmo espiritual nesses dois he-
misférios (umbanda e quimbanda), admitindo alguns fiéis a existéncia
de zonas intermediarias. Neste caso, a imagem assim enriquecida do
mundo dos espiritos corresponde, também, aumavisdo um pouco mais
matizada do universo dasseitas: além daumbandaterrena(todadedica
daao bem) e da quimbanda de gente viva (completamente devotada ao
mal), assinala-se, entdo, uma faixa ocupada por outros cultos, como o
candombl é, por exemplo, “onde se pratica tanto o bem quanto o mal”.

Segundo acrencageneralizada, os dominios astrais dos espiritos
da umbanda e da quimbanda se comunicam: os espiritos superiores po-
dem recorrer, paraaexecucao dos seus benévol os projetos, aos servigos
dos mais atrasados. Usam mesmo os exus (0s quimbandeiros por exce-
[éncid). | sso poupa aos seres sublimes o desgaste do contato com aterra.

Segundo créem os filhos de fé, desde as obscuras profundezas, e
desde o ponto infimo da escala espiritual, as almas podem alcancar os
lugares mais elevados. O principio dametempsicose ealei daevolucéo
dinamizam o Weltbild umbandista, que inclui a representacdo de um
movimento incessante das almas a migrar de um para outro plano, ou a
nascer e perecer deformasrenovadas, num cosmo que compreende mui-
tos mundos emboités. A condigdo paratodo progresso € o exercicio da
caridade, que os médiuns tornam possivel também para as aimas
desencarnadas, ganhando eles préprios um precioso crédito no outro
mundo. (Se, contudo, o aparelho se serve daentidade paraapraticado
mal, ou vice-versa, expdem-se ambos a um rebaixamento, imediato no
caso do morto. Ocorre, pois, ainvolugdo, de modo que, mesmo espiritos
graduados, podem perder a luz e decair).?

% Fala-setambém de alguns espiritos que oscilam um bocado, apresentando-se oranum, oranou-
tro plano, no astral inferior e no superior; chama-se aisto virar a banda.
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Quimbanda na umbanda

M esmo nos centros mais puros, 0s exus se fazem presentes. nosexorcis-
Mos, ou em sessdes realizadas de quando em quando. Paraque compare-
cam, cerra-se uma cortina que esconde o altar com as imagens dos san-
tos. Aindaque os espiritos da esquerda venham fazer caridade e receber
doutrina, em beneficio de suaevolucdo, é preciso separé-losdasfalanges
do bem. Naimensa maioria dos centros umbandistas, estas sesstes de
Exu acontecem de formaregular: € comum que, nos cultos quotidianos,
a meia-noite, 0 Baba desga 0 pano pudico sobre as imagens pias e, a
partir de entdo, os médiuns (0S Mesmos que pouco antes recebiam os
espiritos de luz) passam aencarnar os representantes dalegido tenebro-
sa. Assim, todo centro de umbandavira sede da quimbanda, com maior
ou menor periodicidade.

Este é um ponto decisivo paraacompreensao do model o religioso
umbandista. A oposi¢do umbanda x quimbanda pode ser considerada
uma sua estrutura mitica fundamental. Ela informa o seu grande mito
cosmoldgico, constituido por inlmeras variantes. esquemas da hierar-
quiados espiritos, distribuidos pelas diversasregifesdo astral inferior e
do superior, e ordenados, tanto num plano como no outro, em sete li-
nhas, subdivididas, cada qual, em sete falanges. Os pontos riscados
constituem enunciados graficos do mesmo grande mito.

Orixas e encantados

Além de espiritos dos mortos, 0s umbandistas cultuam outros que consi-
deram mais elevados, como os orixas? e os encantados em geral. O

2 Naumbanda, Oxala, que perdeu suas caracteristicas bissexuais, equiparou-se ao Deus supremo:
apenas acolhe as preces dosfiéis, ndo se manifestade maneiraal gumanastendas. Osoutrosvoduns,
conformeai sediz, tampouco descem a Terra, mas pelo menos irradiam: isto é, ndo se encarnam
de fato nos médiuns, por serem espiritos demasi ados sublimes; apenas emitem uma energia que
induz um transe muito especial. Exu ao mesmo tempo se diabolizou e se humanizou, pois 0s
umbandi stas designam com seu nome perversas a mas de humanos mortos. Por causade suasliga
¢Bes com apeste e amorte, Omolu também foi situado naquimbanda, cujo governo, segundo 0s
filhos de fé, divide com o Maioral, ou sgja, com Lucifer, também chamado de Seu Belo. Omolu
vem aser, naumbanda, o Senhor dos Cemitérios, daslarvas horriveis. Os espiritos que o servem
sdo chamados genericamente de exus, mas se distinguem por nomes préprios expressivos, que,
muitas vezes, tém relagdo com seu dominio: um deleséTata Caveira. Hafilhos de fé que atribuem
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dirigente de um gonga explicou-me queencantados “ sdo almas que nun-
cativeram encarnagdo: € o caso de alguns Caboclos, de algumas Crian-
cas...” Esses espiritos (0s orixas e os encantados) distinguem-se ainda
por exercer fungdo de patronos natos dosindividuos humanos. De acor-
do com osfilhos de fé, ndo s6 os médiuns, que Ihesd&o passagem,” mas
todas as pessoas vivas tém, a todo hora, uma companhia espiritual: no
minimo, a de seu orixa e ade suaescora (ou seja, do exu seu guardador
“da parte da esquerda”); mas diversos espiritos de luz, encantados e
outros, podem tornar-se guias de um vivente. Varios umbandistas &fir-
mam que cada pessoa é acompanhada por dois orixas, pelo menos. um
masculino e outro feminino, a quem deve chamar de pai e mae. Alguns
declaram ter ainda padrinho e madrinha da mesma casta.

Atribui-se na umbanda grande importancia a determinagdo dos
espiritos patronos de cadaindividuo. Todo 0 mundo se interessaem sa-
ber quem ¢é seu dono de cabeca. Mas os vinculos entre os orixas* e a
pessoa sob sua guarda parecem ai ser considerados menos estreitos que
no candomblé: o médium umbandista ndo se limita, como aiad, arece-
ber apenas 0s seus proprios santos. E pode-seter outros guias além dos
orixas e caboclos.

aOmolu um status maiselevado: consideram-no o dirigentedalinha das almas e um espirito em
transi¢do “acaminho de Aruanda’). Exu, além de ser humanizado/diabolizado, sofreu umagran-
de multiplicagdo: seu nometornou-se o de umacategoriade“ espiritosinferiores’ tdo vastaque
preenche um dos hemisférios do mundo espiritual dos umbandistas. Hatambém muitos nomes,
asentidades femininas, quefazem par com osexus. Os personativos de quase todas (com poucas
excegOes, como Maria Padilha e Maria Olalha) associam epicleses aum tednimo quimbundo
gue de bombonjira passou apomba-gira: estdo, dentre as mais conhecidas, apomba-gira das
almas, a do lodo, a dos sete maridos, a dos rios, a dos molambos. Seriam almas de prostitutas
ou cafetinasfalecidas. Veja-se, apropdsito, José Ribeiro, Eu, Maria Padilha, Rio de Janeiro,
Ou sgja, permitem suaincorporagéo.

Aspessoas muito sentimentai s e lacrimosas consideram-se, naumbanda, filhas de Oxum, asenhora
das cascatas; os que manifestam inteligénciavivae gosto pel os estudosfiliam-seaXangd, o sébio
S&o Jerdnimo; alegres, infantis, um tanto irresponsavels, dizem-se os quetém aprotecdo dosBeije
(ou Ibeji, osgémeosdivinos, identificados com Cosme e Dami&o); pudicos, sensiveisereservados
seriam os que lemanja protege (assimiladaaMaria, estaantigaMagna Mater iorubatornou-sena
umbandaumaVirgem recatada, sempre bonangosa); lerdos, caladdes, esquisitos e solitérios seriam
ospupilosdavelhaNand. Estima-se que lansa dota suas protegidas de muitasensualidade. Ofilho
de Omolu é geralmente consi derado uma pessoa soturna, com gosto pelo macabro. Osumbandistas
admitem que uma pessoa pode mudar dedono de cabeca no curso davida, deumaformaespontd
neaou dirigida: num dosgongas que estudei por maistempo, umafilha de lansé foi transferidapor
seu pai-de-santo paraatutelade Omolu, como recurso parasalvéa|o deum cancer quejalhetinha
consumido um seio. O mesmo Baba providenciou a entrega da cabega de um filho de Omolu a
Xangd, argumentando que este Ultimo vem aser um guiamais elevado.
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Na umbanda, os pretos-velhos e os caboclos sdo espiritos de luz
ainda mais populares que os orixas, embora considerados hierarquica-
menteinferioresaestes.® Hatambém uma classe muito variada de espiri-
tos que formam a“falange” dos orientais, de crescente prestigio. Desta-
cam-se entre estes 0s que se apresentam como hindus e ciganos. Ja a
Falange das Criancgas corresponde aumareinterpretacdo dasfiguras dos
erés do candombl é: espiritos semidivinos caracterizados como infantis.®

Em diversos gongéas, mas principalmente em tendas de umbanda
branca, apresentam-se ainda entidades que se identificam com espiritos
iluminados de muito prestigio em centros kardecistas (André Luiz, por
exemplo). Costumam fazer pequenas pregacdes, ou manifestar-se de ma-
neirasilenciosa, através de médiuns que psicografam suas mensagens.

Estruturas rituais: o sinal do despacho

Apesar detodas as variacdes e contrastes, é possivel reconhecer estrutu-
rasrituai s elementares que informam o discurso draméatico daumbanda.
Justifica-se a construgéo de esguemas onde suas caracteristicas basicas
sejam postas em destague, com vistas aidentificacéo de paradigmas ar-
ticulados num sistemaritud . Paraisso, ndo serequer um inventario exaus-
tivo: 0 exame de um corpus minimo ja permite esbocar a gramatica de
um cadigo simbdlico. Vou adiante reportar-me aostipos de of icio religi-
0s0 que documentei naumbanda candanga, tentando identificar um mo-

% Qs pretos-velhos correspondem ao esteredtipo romantico do bom crioulo, do Pai Jodo. Assim
como os caboclos conversam entre si em supostas linguas indigenas, os cacurucai usam um
patua semel hante a um pidgin luso-africano. O predicado essencial que os umbandistas lhes
atribuem é aciénciamégica, em que seriam doutores consumados: muitos pretos-velhos seiden-
tificam como antigos chefes de terreiros. Tém uma postura caracteristica: apresentam-se
encurvados, vacilantes, incapazes de manter-se de pé por muito tempo: ndo dispensam um tam-
borete. Oscaboclos geralmente sdo exemplares perfeitos do “bon sauvage”, cheiosdas virtudes
alencarianas. Essesespiritos de indios geralmente atendem osfiéisde pé, numapose altaneira,
asvezes caminhando de um lado para o outro, com acabegaerguidae o peito estufado. Mostram
sempre uma atitude galharda. No pantedio umbandista, classificam-se também como caboclos
entidades que representam idealizagBes de tipos regionais brasileiros, ou de grupos de trabal ho
muito prestigiados na tradi¢do popular: é o caso dos baianos, por um lado, e, por outro, dos
boiadeiros e marujos.

Muitos umbandi stas chamam também de erés as criangas do seu culto. Elas sdo invocadas em
sessdes especiais, ou sendo em sua festa, que muitos gongéas celebram no dia 27 de setembro,
consagrado aos santos Cosme e Damido — naumbanda chamados de Beije, Beijinho ou Beijada
(este nome também se aplicaatodaafalange por elespresidida).

2
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delo basico, correspondente ao ordinério da liturgia regular mais sim-
ples. Procederei por abstragdo, de modo que oselementosinvariantes se
destaguem como estruturas da célula ritual. Umaindicacéo preciosa se
encontra no primeiro ato dessa liturgia: ele aponta para a configuragéo
simbolicado espago ritual.

O inicio de uma sessdo de umbanda comum envolve a execucdo
deumrito propiciatério dirigido aExu. A formamaissimplesdesserito,
geralmente conhecido pelos nomes de despacho de abertura, ou so des-
pacho (eaindapadé, ou padé de Exu, nosterreiros de umbandacruzada
com candombl é) resume-se aum gesto com qual quer coisade oferenda,
mas com um sentido aversivo: um pouco de agua, hum copo, é transpor-
tado (por um cambono) e langado na rua, as vezes em seguida a uma
breve prece.” Esterito pode enriguecer-se de muitos outros €l ementos.
Temmaior complexidade nosterreiros* cruzados’, onde envolve sacrifi-
Cios e canticos especiais, pel o menos quando serealizaumagira de Exu
— aquem se pede, entdo, “para abrir o terreiro e fechar arua’.® Na
verdade, 0“despacho” constitui 0 termo de uma sequiénciaderitos preli-
minares. Para compreendé-lo melhor, ha que pensar mais detidamente
no desenho ritual do espaco, do campo religioso umbandista.

Sagrado e profano, umbanda e quimbanda

Em geral, um templ o umbandi sta compreende um precinto e um recinto.
Este, por suavez, se divide em duas areas de algum modo demarcadas
— por exemplo, por um murinho de mais ou menos um metro de altura,
onde aberturas|aterai s (quase sempre com portinholas, paramelhor con-
troledo fluxo dosfiéis) intercomunicam os espagos assim configurados.
Na &rea mais interior do recinto, que vou chamar de fano®, ficam os
médiuns, os oficiantes do culto; a assisténcia ocupa a outra, distribuin-
do-se (como o fazem os médiuns no seu campo, no inicio dafungado) de

2 O copo com &gua também pode ser apenas depositado junto ao assento de Exu, & entrada do
gonga.

% A férmulaéinvertidano encerramento dostrabal hos.

» E olugar sagrado por exceléncia, onde ocorre a manifestagéo das entidades do além. A velha
palavrafano tem o significado de templo, e até por sua etimologia se relacionacom aidéiade
manifestagdo, apari¢éo. Nao faz parte do vocabul &rio umbandista.
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formaordenada: homensadireita, mulheres aesquerda. No limite poste-
rior do fano propriamente dito (ou sgja, da area ocupada pel os médiuns
durante o oficio), fica pelo menos um altar (muitas vezes sdo trés, o do
meio ladeado por uma* pedreirade Xangd”, com uma“fonte de Oxum”,
e por um “peji dos pretos-velhos”; os laterais ficam ambos a-rés-do-
chdp). Geralmente, ha portas que comunicam o espago do fano com ou-
tros, mais interiores e reservados: um vestiario dos médiuns, comodos
onde ficam guardados instrumentos de culto etc. (num terreiro cruzado,
deve haver também uma camarinha® e uma cozinha sagrada, onde se
preparam certos oblatos). No limite extremo do precinto, costumam ha
ver dois peguenos santuarios, a Casa de Exu e a Casa das Almas, que
ideal mente devem flanquear aentrada: quem penetrano terreno onde se
situao templo tem de passar entre eles. O limite oposto (damesmaarea)
€, evidentemente, a porta de acesso ao recinto (em geral chamado de
tenda ou barracéo). No interior do recinto, essaportaprincipal se acha,
asvezes, ladeada por nichos minimos (tipo casinholas)® dedicadosigual-
mente a Exu e asalmas.® Assim, 0 ingresso num terreiro de umbanda
geralmente implica no percurso de uma“faixade transicdo” queligao
espago sagrado ao profano através de um discurso simbalico.

Acasa e a rua, o sagrado e o profano

Exu € o homem da rua. As pombas-giras (exus femininos) se apresen-
tam como meretrizes, ou sgja, mulheres da rua. Exus e pombas-giras
freqlentam, principalmente, as encruzilhadas, onde podem “ abrir e fe-
char caminhos’; ai se relinem também asalmas penadas. H4, pois, uma
relacdo metaf Oricaentre aruae o dominio dos espiritos errantes, violen-
tos, perturbadores, impuros, descontrolados— aquimbanda. A umban-

% pecaem queseredizamritosinicidticos: ai os nedfitos observam um breve periodo de clausura.

31 Ou por imagens de espiritos da quimbanda: com maisfreqiiéncia, encontra-sejunto aesselimiar
s6 um assento de Exu. Bem antes do inicio da sesséo, um cambono deve acender velas (e, as
vezes, renovar a dgua dos vasos votivos) nos assentos de Exu e das almas. H& casos em que,
emborafaltem osassentos, as velas sdo acesas onde eles estariam. Emterreirostragados (com
misturade candomblé), nasgiras de Exu, é obrigatériaarealizacdo de sacrificios prévios, cujas
vitimas (galos e galinhas) sdo dedicadas nacasa de Exu, em seus assentos.

% A propésito, veja-se Horst H. Figger, Umbanda: religido, magia e possesséo, Teresdpolis, Jaguary
Editores, 1983; cf. MariaHelenaConcone, op. cit.
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da, por oposicao, figura um espaco doméstico: corresponde a espiritos
com quem se estabel ece rel agdes de parentesco simbdlico (S0 pai's, maes,
padrinhos, madrinhas, irméaos do além). Eles sugerem pureza,
confiabilidade, calma, af etos ordenados.

Contraposto a rua (= quimbanda), todo o terreno do gonga é sa-
grado (é umbanda); mas o espaco do precinto, onde se entra passando
pelas casasde Exu e das almas (marcos damorte e do inferno), simboli-
za a quimbanda — se contraposto ao recinto, ao templo propriamente
dito. Esta ambiglidade caracteriza a &rea do precinto como uma faixa
liminar: o ingresso num centro onde existe essa divisao jatem qual quer
coisa de rito de passagem. Se comparados com os exus da rua, os que
guardam o terreiro sdo superiores, mais iluminados (batizados, como
também se diz; os outros sdo pagéos). Tém ainda a caracteristica de
espiritos violentos, mas exercem, em face dos de fora, uma violéncia
legitima: comparam-seapoliciais. O despacho se enderecaa essesexus
superiores, batizados. O ato de lancar fora (ou depositar no limite do
terreiro) umaporcéo de dguaconstitui um gesto de demarcagdo simboli-
ca, dereafirmagdo dafronteiraque separao dominio sagrado dastrevas
exteriores.

A simbdlica dadivisao espacial num centro de umbandareitera,
muitas vezes, a mesma 0posicao, a principio tracada entre sagrado e
profano, mas aque se superpde umaoutra, segundo umaanal ogiacom o
weltbild espiritual: o sagrado estd para o profano assim como a umban-
dacosmicaestaparaaquimbandado além. E pode-se ainda acrescentar,
namesma perspectivaideol 6gica: assim como o culto dos umbandistas
terrenos esta para o dos quimbandeiros.

Do mesmo jeito que o templo todo se opde a rua, o recinto se
define em face do precinto®; ja no recinto, o espago da celebragdo se
destacado lugar daassisténcia(que €0 “profano” maisimediato). Pode-
se ir mais longe: quando o Baba corre a cortina a frente do altar, logo
antesdeumaagira de Exu, é aareavelada que corresponde aumbanda: a
guimbanda avancou para o fano. Ora, o véu divisor ja se vé que tem

% Em centros de umbandamais puros, brancos, os exus ndo podem baixar no interior do templo,
mas apenas naérea que chamo de“precinto”.
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eficacia também nas almas dos médiuns. no que o diretor do centro
encobre asimagens dosiluminados, osaparelhos predispdem-se a ocu-
pacéo pelos espiritos dastrevas, “fazem lugar” paraeles no seu intimo.
Cabe, pois, estender a analogia ao espaco psiquico interior, a0 micro-
cosmo individual.

Posicdes, oposicoes

Aindatem outro corte adivisdo espacia referida. No recinto deum tem-
plo umbandista, tanto os médiuns quanto aassisténciase distribuem, nas
areas que cada grupo ocupa, de umaformaordenada: mulheres aesquer-
da, homensadireita. Caracteriza-se, assim, avigénciasimbélicadaopo-
si¢do direita x esquerda, com um paralelo imediatamente dado no con-
traste de masculino e feminino. Ora, os umbandistas traduzem a oposi-
¢do entre umbanda e quimbanda em termos que se referem a dois eixos
topol 6gicos: em termos de alto x baixo e de direita x esquerda: dizem
sempre gue aumbanda corresponde ao astral superior eaquimbandaao
inferior, masfalam aindaque osexus e os quimbandeirosem geral séoa
esquerda, assm como aumbanda, alinhado bem, éadireita. Depreende-
secom clarezaaequivaléncia: ato, baixo; direita, esquerda; masculino,
feminino; umbanda, quimbanda.®*

O despacho e a corrente: demarcagdes

Volto agora ao despacho. Como eu dizia, ele corresponde ao termo de
umasérie deritos preliminares. O préprio ingresso no terreiro pode ser
entendido como um rito preliminar: os devotos ndo se esquecem de sau-
dar asentidades que guardam o lugar sagrado (naCasa de Exu, naCasa
das Almas), enquanto atravessam o precinto rumo atenda propriamente
dita. Quase sempre, 0os médiuns dirigem-se primeiro ao vestiério, onde

3 Pode surpreender a associagdo entre mulher e quimbanda. Mas os filhos de fé acreditam na
superioridade masculina. Meusinformantes alegavam, em defesa dessatese, que 0 homem é o
cabeca em todo lar; e que “isso vem da natureza’, pois o macho “sempre fica por cima’ (na
posicdo de coito estimada normal). O ménstruo também afeta a mulher com impureza: uma
médium menstruada esta impedida de receber espiritos de luz, mas ndo os da quimbanda. Se-
gundo me explicou umainformante, “é de sangue mesmo que Exu gosta’ . Nessa perspectiva, a
mulher é naturalmente maisimpurae crua que o homem: é mais quimbanda.
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pb&em o uniforme apropriado para afungdo, ou pelo menos colocam (se
j& chegam com roupas adequadas, ou se ndo ha rigorosa exigéncia de
uma indumentéria especial) os colares sagrados chamados guias; de-
pois, salidam os altares e osirmaos mais graduados; feito isso, distribu-
em-se de acordo com a ordem hierarquica, obedecendo também aregra
de posicionamento segundo o sexo. Os cambonos e os dirigentes reali-
zam, em seguida, adefumacao do gongé, cujo espago por vezestambém
purificam com a aspersdo de agua consagrada. Mas a sessdo sd comega
de fato depois do despacho.

O verdadeiro inicio dostrabal hos € umaoracdo pronunciadapelo
abd, que se dirige a Deus e aos espiritos de luz em geral, destacando os
patronos dacasa. Terminadaaprece, € e podefazer umapequenahomilia.

Concluindo esse intréito, tem lugar a corrente. Trata-se de um
rito profilatico realizado em beneficio da assisténcia, dosfiéise dosne-
cessitados em geral (inclusive pessoas ausentes cujos nomes sdo entre-
gues escritos aos cambonos, e lidos antes da operagdo). Resume-se o
rito numaespéci e de conjuro/esconjuro, feito através de umaprece, ede
canticosespeciais: aforcados carmes (e, muitasvezes, o estimulo magi-
co daexplosio de um pequeno punhado de pélvora) compele amanifes-
tar-se, e em seguida a apartar-se, 0s obsessores, ou sgja, 0s espiritos
ignorantes que, por suposto, estiverem acompanhando os beneficiarios
do rito. Esses espiritos se manifestam em médiuns que, para tanto, se
preparam dando-se as méos. Os aparelhos vém-se logo sacudidos por
convulsBes, gemem e urram de forma dolorosa. O diretor dos trabal hos
pronuncia, entdo, umarezaapropriadaparaaliviar (dando-lhes*um pouco
deluz”) as“amasinfelizes” — e em seguidaas expulsa. O comando da
expul sdo pode também ser reforgado com agjuda simbdlicadapdlvora
E f&cil ver que esterito estabel ece um confronto agénico, positivamente
resolvido, entre a umbanda e a quimbanda.

Os atos centrais do drama ritual

Depoisdacorrente, tém lugar asinvocagdes, de extensdo e complexida
de variaveis. podem incluir canticos, toques de atabaque e oragdes, ou
apenas canticos; podem dirigir-se, deformasucessiva, adiversasclasses
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de entidades, ou apenas a uma determinada. A invocagdo resulta na
manifestacdo dos espiritos chamados, que é viabilizadapelosmédiunse,
guando nadaem seu inicio, costuma evidenciar-se através de discursos
Cinéticos mais ou menos complexos, ou sgja, através de dangas (com
grau variavel de elaboragdo, em maior ou menor duragdo) ou atraves de
enunciados gestuai s minimos (pequenas claves coreogréficas). A mani-
festacdo inclui, pois, umasérie defalas corporais quevisibilizam o tran-
se, e correspondem a semas da identidade do espirito em questao. Pode
incluir ainda a producgdo de signos gréficos (0s pontos riscados) igual-
mente identificadores dos espiritos.

Dé-se, depois disso, 0 episddio nuclear de uma sessdo ordindria
de umbanda: o atendimento aosfiéispelasentidades. Oscambonos fran-
gueiam, paratanto, 0 acesso ao fano, a que os consulentes se dirigem,
tirando primeiro os sapatos.

O inicio da consulta € uma saudagdo a que o espirito responde
com umaférmula de béngdo. Em geral, aentidade tomaainiciativa de
indagar se o consulente esta formoso (estabem). A respostaafirmativaé
rara: aformulareferidaconstitui umaespéciedeinvitacdo aqueixa, que
0 interessado logo expde: quem freglienta os centros de umbanda, na
imensa maioria dos casos, vai a procura de remédio para alguma afli-
¢80.* Segue-se a queixa do consulente um passe, técnicaterapéuticae
rito de purificacéo caracteristico da umbanda, em cuja execucéo 0 mé-
diumincorporado (o guia) faz gestos que sugerem aretiradadeimpure-

% Representam as excegles comuns, pessoas curiosas, ou muito devotas dos guias (o correspon-
dente umbandista dos carolas); mas afrequiénciaaterreiros ou tendas “por pura curiosidade”
deve ser insdlita; e adevogao tem como fundamento a certeza de uma ajuda considerada sempre
necessaria. Emboraeu tornasse claro que o desejo de conhecer aumbandaerao motivo daminha
idaaos centros, o simplesfato de freglient& | os com assiduidade tornava-me, aos olhos de todos,
um filho de fé; e osguias tratavam-me como um paciente, ainda que eu ndo fizesse queixas. O
fato de eu ndo me queixar apenas me caracterizava como um atribulado timido. Como aminha
tagarelice de perguntador desmentisse atimidez, passei aser considerado umaa mamuito &flita,
masincertaquanto asuapropriaaflicdo. | sso me punhaconfuso, pois no referido meio também
me achavam jovial. Descobri depois que este Ultimo trago, ajuizo de meus amigos umbandistas,
eraum indicador daminhaimaturidade. O meu declarado interesse em conhecer bem aumbanda
interpretava-se ai como caréncia de ensinamento religioso: muitos o relacionavam com o meu
karma, isto é, suspeitavam de que eu trazia, de uma existéncia anterior, um monte de pecados
mal purgados e umamediunidade ndo desenvolvida. Ora, no sistemaumbandista, amediunidade,
enquanto ndo se“ desenvolve’, constitui um problema, e até mais: umafonte deinimeros proble-
mas. Assim, o papel de paciente mefoi aos poucos ensinado nosgongas onde pesquisei.
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zas aderidas ao corpo do paciente, que, ao mesmo tempo, defumacom as
baf oradas de um charuto ou cachimbo.®* Em geral, o processo descrito
tem um efeito calmante; mas ndo € nadaincomum que leve o paciente ao
transe.

Findo o passe, a consulta pode ser reiniciada ou encerrada, con-
forme o caso. O prosseguimento implica num exame mais profundo da
situacédo espiritual do paciente. Isso pode ser feito de diversos modos.
Por exemplo: aentidade pde as méos sobre a cabega da pessoa a seus
cuidados e, cerrando os olhos, “estuda suas vibragdes*. Pode ainda o
espirito ler, num copo d’ agua trazido por um cambono, o0 espectro das
aflicdes de quem o consulta. Seguem-se um diagndstico e as prescricdes
do guia. Com freguiéncia, 0 guia acha necessario um descarrego imedi-
ato, e logo o promove: convoca médiuns auxiliares e os alinha com as
ma&os nos ombros uns dos outros, o primeiro atocar na espaduado paci-
ente; aentidade faz entdo uma prece, depois ateiafogo em um pouco de
polvora; com isso, os médiuns auxiliares entram em transe, passando a
encarnar os obsessores da pessoa assim descarregada, a qua vai, ato
continuo, conversar com os espiritos de que sofre a perseguic¢do, sendo
nisso gjudada pelo guia, seu agente, e por um cambono (que funciona
como tradutor em toda a consulta).

Outras operagBes magi cas podem ser realizadas pel o guia em be-
neficio de seu paciente, ainda no espaco da consulta; mas em geral ele
entdo s prescreve amironga.®” Em centros maiores, areceitaé anotada
por um acdlito e entregue ao fiel, que, em seguida, voltaao seu lugar na
assisténcia, apds uma Ultimatroca de saudagdes com o benfeitor.

Concluindo o episddio da consulta, entoam-se cantos especiais
para a despedida dos guias que entéo se desincorporam dos médiuns.
Estes, em seguida, fazem preces e salldam o altar, pedindo aos espiritos
de luz que purifiguem sua aura, para que ndo sofram contagio dos
miasmas dos sofredores de quem os guias trataram usando-lhes o apare-
Iho (o corpo). A purificacgo dos médiuns auxiliares (mais expostos, ao
contégio dos sofredores) éfeitaatravés de passes especiais ministrados
pelas entidades maiores da Casa, que sdo as Ultimas a despedir-se. A

% Haespiritos que usam cigarros defiltro: as pombas-giras e ciganas, por exemplo.
37 Qu feitigo: amedidamagicaindicada paraasolugdo do caso.
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sessdo é encerrada com oracfes e canticos adequados. As derradeiras
solicitam o beneplécito dos espiritos para fechar o centro e abrir os
caminhos de voltaao quotidiano.

Em muitos terreiros de umbanda, o oficio religioso mais comum
tem umaforma de sessdo dupla: até ameia-noite, trabal ha-se com espi-
ritos da direita; da meia-noite em diante, com os da esquerda. Na hora
Zero, a sessdo acaba e recomega— de acordo com 0s mesmos tramites,
adequados ao dominio espiritual entdo adicionado. O “rito preliminar”
do recomego é o cerrar da cortinadiante do altar, ocultando os santos.®
O cénon dessaliturgiacostumavariar conforme osguias invocados: por

% Em diversos centros, em vez da segunda metade desse (duplo) oficio ordinrio, hd uma
especia de quimbanda, ou gira de Exu, que serealizaas sextas-feiras. Asgiras de Exu destacam-
se como as de maior movimento; mas também, neste caso, 0 grau da animagéo varia muito. Ha
centrosem que asentidades da esquerda sdo policiadas com rigor paraque ndo se comportem de
formainconveniente, ndo digam palavrdes nem fagam gestos de mau gosto. Ai nuncalhesservem
bebidas, nem | hes permitem dangar; sequer sd0 tol eradas suas roupas espal hafatosas. No méximo,
esses exus familia langam, de vez em quando, olhares sinistros a assisténcia, e soltam alguma
risada extravagante, ou rosnam ameio-tom. Nesse caso, aspombas-giras também sdo maisfinas:
tém ar de putarespeitosa. Em compensagao, haterreiros onde as sessdes de quimbanda séo real-
mente espetacul ares. Nesses centros, jao transe dachegadadosexus tem umimpacto consideravel:
o corpo do médium é sacudido por fortes convulsdes, depois se enrijece um pouco, hum efeito
dramético: o possesso ficameio encurvado, com as pernas abertas, 0s ombros alteados e as méos
em garravoltadas paratrés. Umagargal hadamedonhaanunciaque o diabo acabou deinstalar-se
no aparelho, que perde aos poucosarigidez, elogo desenvolve gestoslargos. O rosto do cavalo de
Exu se contrai, a principio, em rictus estranho, com um brilho feroz nos olhos arregal ados; fixa,
depois, amascaraqueidentificaaentidade, o tipo demoniaco tornando presente. Paramostrar que
s80 batizados, essestenebrosos espiritos salldam primeiro a Deus, mascom umaférmulaevasiva,
umaespécie de eufemismo de capetas - salve quem pode mais! Depois, cumprimentam os huma-
nos, as vezes de forma pouco cerimoniosa: € quando chamam todo o mundo de filho da puta.
Assim que osexus se manifestam, oscambonos acorrem com acachaca, que el es as vezes conso-
mem em quantidadesinacreditavels. Mas a gumas pombas-giras preferem tomar umachampanha
barata. Essas quimbandeiras se comportam de acordo com o esteredti po da prostitutadebochada,
com rebolados de vedete, ares provocantes, num estilo kitsch-sacana que varia desde 0 modelo
perua ao tipo piranha braba. N&o hesitam em falar todo género de pornéias. Cambonos, zelado-
res, pessoas dotadas de autoridade no centro, asvezes as vigiam um pouco, parague hdo compro-
metam demais as (0s) médiuns. Osexus gostam de vestir-se com capas pretas, asvezes cobrindo a
cabega com toucas vermel has ornadas de chifrinhos de pano. O vermelho e o negro prevalecem
também no figurino das pombas-giras, que freqlientemente usam maquiagem pesada, saiasmuito
rodadas e col oridas, mantilhas, micangas e piteiras. Certas médiuns maisdevotas, antesde recebe-
rem suas escoras, cobrem as unhas de esmalte preto, pintam os I&bios de roxo e colocam
pendurical hos variados. Essasdiabas representam sualasciviacom um requinteingénuo de damas
de cabaré de suburbio. A quimbandatem, nesses casos, um toque deinferninho um tanto carnava-
lesco. Dentre osdoismodel os de sessao de quimbandaque descrevi, hatodo um espetro devarian-
tesintermediéarios. A mesma coisa pode-se dizer quanto as mascaras das entidades de esquerda:
conheci pombas-giras aegremente maliciosas, porém discretas, eexus el egantesdo tipo malandro
antigo, muito simpéticos.
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vezes, ha dias certos na semana para a “ gira de caboclo” e para a dos
pretos-velhos (os espiritos chamados com maior freqliéncia), assim como
datas periodicamente estabel ecidas para o culto dos orientais etc.*

Cerimonias externas

Asfestas mai s espetacul ares da umbanda s&0 as que serealizam forados
terreiros. Consistemn nas of erendas pomposas aos orixas, emlocaisaeles
consagrados, em datas fixas, a0 som dos canticos que osfilhos de fé ento-
am e dos tambores sagrados cujo som atrai os seres do além. Namaioria
dos casos, os fastos da umbanda se regem pelo calendério catdlico.”” Em
lugares sagrados fora dos templos, é costume realizar ainda oferendas
comuns, ndo-festivas, sem data predeterminada.** Certas cerimoniasre-
ligiosas podem realizar-se em sitios profanos®, como € o caso dos
descarregos e limpezas que tém por finalidade exorcizarem espiritos
sofredores cuja presencalhes sejam atribuidos o ambiente negativo por
suposto verificado em um local qualquer. O descarrego sefaz por indi-
cacao de umaentidade, e pode realizar-se tanto no proprio gonga quan-
to no domicilio do beneficiério (em casos de maior complicacéo). Orito
de descarrego mais simples consiste em sacudir com folhas o paciente,

% Emtodo o caso, nada proibe a apari¢éo de um preto-velho nasgiras de caboclo, ou vice-versa,
eassim por diante.
0 A mais conheci da das cerimonias festivas umbandistas reali zadas em area ptblicaé ado Presen-
te de lemanja, festa celebrada no primeiro dia de cada ano. Em Brasilia, propicia-se entdo a
Rainhados Mares depositando flores, perfumes, sabonetes, produtos de beleza e bijuterias nas
aguas do lago Paranoa, em cujas margens os fiéis dangam e cantam; os médiuns que sofrem as
irradiagdes da santa, ou encarnam espiritos de sua falange, bebem ritualmente um pouco de
champanha. Alguns umbandistas associam Nana ao festejo, pois consideram-na a verdadeira
dona dos lagos. No dia de S&0 Sebastido (20 de janeiro), os filhos de fé candangos festejam
Oxo6ssi, com ritos que alguns canzuds celebram em bosques dacidade. O 23 de abril estaconsa-
grado pelosumbandistasa S. Jorge/Ogum, muito cultuado no DF.
Nas matas (em hortos e parques, ou nas veredas do cerrado), sdo propiciados os caboclos e
Ox6ssi; nas cachoeiras, recebem presentestanto Xangd (no alto) como Oxum e lansa (nabacia
onde tomba a cascata); em qualquer fonte, ou até mesmo no lago, depositam-se oblatos para
lemanja, Oxum e Nand, assim como paraosincontaveis Marujos, Janainas, Ondinas e Sereias
gueintegram amitol ogiadaumbanda. Omolu, com atenebrosa corte das almas penadas, acolhe
dédivas e pedidos nos cemitérios; exus e pombas-giras recebem agrados nas encruzilhadas.
42 Contam-se muitas histérias sobre médiuns que sfo tomados pelas entidades em sua casa, no
trabal ho ou até mesmo narua. Emboraisso paregaocorrer com certafrequéncia, € considerado
anormal, sintomade perturbag@o nos meios onde o aparelho vive.
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gue fica de pé, descalco, sobre um pano branco, enquanto um médium
graduado o golpeia de leve no peito, nas costas e nas pernas, com um
ramo de planta consagrada, estimada propria paralimpeza daaura; en-
guanto faz isso, 0 médium reza. Por vezes, 0 autor desse sacudimento
acusa tonturas, arrepios, dores de cabega — sinais de que a carga (de
irradiacdes, influéncias negativas ou miasmas aderidos ao paciente)
estava muito forte.”

Funcdes especiais

Ha certasfuncdes religiosas que se desenvolvemn com grande regul arida
de, mas extrapolam oslimites do ordinario daliturgiacomum (no ambito
das “sessbes’ propriamente ditas): é o caso dafuncao de consulta e da
funcao de cura. Pelo que observei, ha doistipos de fungdo de consulta:
(1) aguelaem que o oficiante (um babd, ou um médium muito gradua-
do), em pessoa (ndo alterado pel o transe) atende um consulente, aplican-
do procedimentos divinatérios paradiagnosticar eaconselhar;* (2) aquela
em que um médium entra em transe fora do continuum de um oficio
litargico de caréter coletivo, em seguidaaumabreve oragdo, e o espirito
assim incorporado atende a sua clientela em coléquio reservado.”® O
recurso a processos divinatorios € também de regra neste caso.

“ Dé-se ainda outra forma de descarrego, no contexto da sessio ordinéria de liturgia comum,
durante o atendimento a uma pessoa estimada carente de purificagdo. Compreende um passe
demorado que 0 espirito benfeitor arremata desenhando no ch&o um ponto riscado, no centro do
qual faz pisar o expurgando, descal go. Umalinhaque parte de pouco além desse ponto é coberta
de pdlvora; em seguida, alguns médiuns sdo colocados em fila, com as m&os nos ombros uns dos
outros, o primeiro atocar naespaduado paciente; o espirito operador ateiafogo apdlvorae, ato
continuo, os médiuns auxiliares entram em transe, possuidos, segundo se presume, pelosexus
que acompanhavam o expurgado. Haum tipo dedescarrego maiscomplicado, em uso noster-
reirostracados, que requer acelebracéo de sacrificios (dirigidos aExu e ou Omolu). N&o s6 as
vitimas, antes deimol adas, como também punhados de pipocas, farofade azeite, bifesdefigado,
velascoloridas, novel osdelinha, charutos etc. sdo passados no corpo do paciente, que se mantém
de pé sobre panos brancos, roxos e negros; traga-se em redor do expurgando um duplo semicircu-
lo dedcool e pdlvora, com extremidades aprolongar-se em setas dirigidas paraarua- e, findo o
sacrificio, ateia-sefogo ao desenho. Os oblatos, tudo quanto se pds em contato com o corpo do
paciente (e até mesmo as roupas que ele usou na circunstancia), sdo levados pel os cambonos
paraum ponto previamente indicado pelaentidade, ponto este onde se faz seu despacho.
Ojogo doshuzios, acartomancia, aleitura no copo com dgua consagrada etc.
% Portanto, sem que os tambores e ou os canticos da comunidade tenham invocado seu guia e
propiciado suaapari¢do num momento certo de um oficio (ordinario ou festivo) celebrado numa
assembléadefilhos de fé.
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A funcéo (especial) de cura inicia-se com o transe do médium,
em momento desligado de contexto de uma liturgia publica ordinéria.
Quase sempre pode ser presenciadapor pessoas estranhas ao ato (a con-
sultatem caréter confidencial). Norteia-se por umaintencado profilética
(no caso do fechamento de corpo) ou terapéutica; compreende umaope-
racdo real ou simbdlica. No primeiro caso, empregam-se técnicas cirdr-
gicas primitivas; no segundo, a simulacdo de uma cirurgia. Consulta e
curatambém tém lugar em sessBes ordinarias de liturgia comum; ocor-
rem fora desse contexto apenas quando, no centro ou terreiro, surgem
espiritos especializados nessas atividades.

Resta aindafalar de sessdes que se realizam no interior dos cen-
tros de umbanda, mas séo reservadas, ndo abertas ao publico: trata-se
das sessbes de desenvolvimento. Nelas, os candidatos a médium e os
novatos aprendem os pontos, as dancas, aliturgia, e ensaiam o proprio
transe.

Tipologia liturgica: resumo

Vou agora resumir em poucas linhas esses bosguejos sobre a liturgia
umbandista. Nos centros, tendas, gongas, canzuas ou terreiros, como
s8o chamados os templos de umbanda, realizam-se sessdes ordinarias,
muitas vezes quotidianas, ou quase: alguns sb descansam no fim da se-
mana, outros apenas nos domingos. Essas sessfes podem ser mais ou
menos complexas, dedicar-se a muitas, ou a algumas das falanges, re-
partir-se, conforme as categorias de espiritos cultuados, por linhas aque
se devotam com periodicidade maior ou menor. Em geral, contemplam
tanto os espiritos dadireita quanto osdaesquerda, dividindo-seem dois
periodos, iniciado o Ultimo ameia-noite. Além dasordinarias, existem as
sessOes de desenvolvimento e as de carater festivo, celebradas, estas
ultimas, seja no proprio templo, sejaforadele, em area publica. Além
dosritos que se perfazem em umasessao tipo assembl éia, existem outros
que seguem um canon litlirgico menos complexo e promovem o atendi-
mento ao publico deformaparcelada, em condi¢bes de maior reserva: é
o caso das que chamei de funcao especial de consulta e funcao especial
de cura.
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A sessdo ordinaria: analise de sua estrutura ritual

Volto a sessdo comum. Primeiro, irel retragar, de forma esquematica, a
seqiiénciadosepisddios que elacompreende. Eles correspondem amo-
mentos que se sucedem numa determinada ordem (a qual, por suavez,
gera variantes e possibilitaum certo nimero de arranjos sintéticos). Cada
um de tais momentos compreende um conjunto de atos que se dirigem
num mesmo sentido, convergem formando uma combinagéo de desem-
penhos. Eles podem, portanto, ser referidos a paradigmas que se definem
apartir do télos de cada qual.

N&o vou reproduzir umasérie efetivamente dada de procedimentos
rituais (um evento), nem uma prescricdo candnica segundo a qual, por
convencgao das autoridades religiosas, devam realizar-se os ritos de uma
sessdo de umbanda (umanorma). Os paradigmas abordados encerram vir-
tualidades de que nem todas se atualizam: encerram elementosvaridveise
constantes. Representam padrdes tradicionais que se aplicam a producéo
de episodios concretos de um oficio religioso umbandista, do ordinario
dessaliturgia. Masum oficio real, como evento, envolve ainda desempe-
nhos ndo codificados dessa maneira, ou seja, procederes que atendem a
umacircunstancia ou se elaboram por meio deimproviso. A suaestrutura
se acha definida pela ordem predeterminada da sucessdo dos episédios
rituais e pela configuracdo paradigmética deles. Vou designar cada mo-
mento com um rétul o breve, umaindicagdo sumériadostipos de desempe-
nhos que compreende. Por vezes, seré necessério fazer referénciaauma
articulagdo de fungdes, pois algumas se correlacionam de forma muito
direta: operam, ou podem verificar-se, de modo simultaneo.*®

Chamo deritos preliminares todos aquel es procedi mentos simbo-
licos que se destinam a promover a passagem de um espaco e de um
tempo profanos paraum espago e um tempo sagrados; ou de um espaco/
tempo religiosamente qualificado paraoutro que lhe é oposto no mesmo

% Sgjao caso, por exemplo, do rétulo invocagao/celebragéo: os cantos de invocagdo celebram as
entidades aque sedirigem; alguns se destinam especificamente apromover-lhes achegada, en-
quanto que outros apenas se sucedem como louvores, saudagdes ao espirito ja presente; mas o
canto delouvor freqliente tem poder evocativo: a coincidénciadas fungdes muitas vezes se veri-
fica. Numasessdo maisbreve e simples, pode-se entoar apenas um cantico queinvoca/celebraa
entidade, aqual, em seguida, comegaralogo atrabalhar; nas sessdesfestivas, em geral, acele-
bragao se prolongamuito.
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plano. Chamo deritos pés-liminares os que operam igual passagem em
sentido inverso.

O rito de abertura envolve, no minimo, uma declaracéo (cujo
enunciado varia) de que o oficio esta principiando; pode compreender
uma seqiiéncia de desempenhos de diversos atores (v. g. dos médiuns,
gue entdo salldam os altares, os patronos, oslideres de suacomunidade),
mas tem um protagonista, asaber, o pai ou mae-de-santo, baba, diretor,
padrinho (madrinha), ganga, mestre, embanda, tata, como quer que se
chame o condutor dos trabalhos. Este pode, também, pronunciar uma
homilia. Asvezes, hatoques e ou canticos especiais de abertura, ou até
dancas proéprias do intréito. O simétrico do rito de abertura € o rito de
encerramento.

O rito inicial de purificacdo € o que se chama, nos terreiros de
umbanda, de a corrente: algo como um exorcismo prévio: objetiva a
limpeza da assembléia. Tem como simétrico o rito final de purificagdo,
cujo destinatario maior é o conjunto dos mediuns.

O esquemaritual deinvocacgao/celebracdo compreendeumaseérie
de atos que se destinam a induzir a incorporacao das entidades pelos
médiuns efestejar osespiritos que assim se manifestem. O elemento da
celebragdo tem aindalugar apds 0 momento da manifestagdo, compreen-
dendo toques e ou canticos, dancas e saudagles diversas. A manifesta-
¢ao éo conjunto de procedimentos simbdlicos que tornam visivel otran-
seeidentificavel aentidade de que setrata.

O esguemaritual simétrico dainvocacéo/celebracao € o dades-
pedida/celebragdo: um conjunto de canticos e preces destinado a agra-
decer a presenca dos espiritos incorporados pelos médiuns e ainduzir
suadesincorporagdo. O simétrico damanifestacio vem aser aretirada,
0U sgja, 0 conjunto dos atos rituais relacionados com o transe que assi-
nala o éxodo do espirito incorporado, o retorno do médium asuaidenti-
dade prépria. Sucede-lhe umacelebracéo com sentido de despedida, Ul -
tima saudacdo aos espiritos que ja se ausentaram.

Ocupa uma posi¢do axia na série o episodio do atendimento, que
nado tem simétrico. O atendimento érealizado pelosespiritos, através dos
médiuns, em beneficio dosfiéis que entdo os consultam: da-se atravésde
col 6quiosem que variosespiritos dial ogam com seus consul entes, defron-
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tando-se uns e outros em encontros individuais: realizam-se, de modo si-
multaneo, tantos col 6qui os dessa natureza quanto o espaco permitir.

Assinalarei abaixo osepisddios daliturgiafocalizada, deformaa
indicar correspondéncias que permitem a estruturagcdo dos arranjos; 0s
nimeros indicam a ordem de sua sequiéncia, e os colchetes destacam
unidades (segmentos) em que eles podem ser agrupados. |dentificarei
cada segmento com umaletramaitscula. A |etra precedida de asterisco
indica que 0 segmento em apreco inverte outro, marcado com amesma
letra, mas sem asterisco.

A [1. Ritos Preliminares 2. Abertura 3. Purificagdo Inicial]

B [: 4. Invocagdo/Celebragéo 5. Manifestagdo 6. Celebracao]

C [7. Atendimento ]

* B [8. Despedida/Celebragdo 9. Retirada 10. Celebracao]

* A [11. Purificag8o Final 12. Encerramento 13. Ritos Pos-liminares]

Vou agora designar cada episodio com uma letra mindscula, que
serd precedida de um asterisco quando se caracterizar um desses mo-
mentos como simétrico de um outro jaassinalado. Cadaletraminlscula
corresponde, em progressao homologa, ao nimero que, no esquemaan-
terior, precede o rétul o do episddio.”” Pode-seler assim aseqliéncia: [a-
b-c]-[d-e-f]-g-[*f-*e-*d] -[*c-*b-*a]® . Ficaevidentea
simetria bilateral que ordenaasérielitirgicaonde se distribuem os epi-
sodios apartir de um eixo bem definido.

Em cerimdnias concretas (eventos), diferentes arranjos sintéticos,
gue, de qualquer modo, correspondem a essa estrutura, séo tornados
possiveis pela repeticdo ou supressao de episodios. Pode-se obter uma
representacdo mais simples da referida estrutura e dos arranjos corres-
pondentes trabal hando com os grupos de epi sodios (segmentos) que fo-
ram assinalados e os rétulos convencionais que lhes apliquei. Eisaes-
truturac A - B - C - *B - *A. Um arranjo correspondente a um oficio
concreto podeser: A-B-C-*B-A-C-*B-*A. Seriao caso deuma
sessd0 em que fossem invocados, cel ebrados e incorporadosespiritos de

4 Ousda 1= a 2=b; 3=c; 4=d; 5=g, 6=f; 7=g; 8=f*; 9=e*; 10=d*; 11=c*;12 = b*; 13=a.
4 Oscol chetes assinalam grupos de episdios.
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distintas falanges, umafalange depois daoutra: por exemplo, primeiro
caboclos, que atenderiam os fiéis e seriam despedidos, depois pretos-
velhos — que, por seu turno, atenderiam também osfiéis e seriam despe-
didos, dando lugar a sequiénciafinal daliturgia.

Uma sessdo pode ter o seguintearranjo: A-B-C-*B-*A-A -
B - C-*B - *A. E 0 que acontece quando, até meia-noite, se trabalha
com as linhas da umbanda, e dai em diante com as da quimbanda. A
estruturado ordinario daliturgiacomum serve de base aoutras, festivas
eespeciais. A célulabasica é sempre amesma.

Festas e trabalhos

Hafestas de umbanda que sfo grandes espetacul os, com mUsicade ataba-
gues e pontos cantados, danca entusi astica, procissdes, éxtases coletivos,
muita animagdo. Isto se verifica principal mente quando elas se redlizam
em espaco aberto: por exemplo, nas oferendas realizadas, em Brasilia, &
beira do lago Paranog, na &rea da antiga Prainha, ndo ha muito transfor-
mada em Pragca de |emanja, com 18.000 metros quadrados.”® Mas ndo sb
extramuros dos gongas, em &rea publica, como também no interior dos
centrosde umbanda, certas datasfestivas so cel ebradas de formajubilosa
Nos oficios comuns, 0 ambiente dos templ os umbandi stas ndo chegaa ser
alegre. Nas giras comuns de direita, ja 0 aspecto dos médiuns (com um
uniforme que se parece muito com o dos enfermeiros) faz lembrar um
hospital. Nos gongés cruzados e de umbandamista, as giras de Exu tém
um colorido forte, porém um tanto [Ggubre. O clima € soturno.

Logo no comego de uma sessdo de umbanda, nahorade formar a
corrente, sdo cantadas litanias melancdlicas, ou faz-se um siléncio pesa-
do. A partir dai, comeca atensdo a descarregar-se. Mas s6 no final € que
todos se mostram realmente descontraidos. A passagem vividapelosfiés,
no periodo de umasessdo, daansiedadeinicial aum estado derelaxamen-
to, datestemunho a eficaciadaterapiaumbandista. Osfiéisdizem que os
espiritos vém aterra para trabalhar no corpo dos médiuns®. O trabalho

4 Deu-se no dia primeiro de janeiro do ano de 1992 a inauguragio de um monumento a Mae
d’Agua, nesselocal.
% Enquanto no candomblé, por exemplo, diz-se que os orixas eencantados vém brincar nosterreiros.
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terapéutico desenvolvido nos centros € uma luta contra a aflicdo. Pode
tornar-se penoso, como sucede em qual quer agénciade salide.

Na umbanda, afirma-se que a prética da caridade (a prestacéo
dos servigos medi(inicos em beneficio do préximo) constitui a melhor
defesado sujeito: ele se expde aos miasmas, porém faz jus auma prote-
¢do especia dos guias (que se responsabilizam pela sua purificacdo) e
ganha um crédito precioso paraaevolucao espiritual. Assim, aprépria
medi unidade pode caracterizar-se como um dom e umaafli¢do: um dote
ambiguo que o portador controla cuidando de outros aflitos. Colhi véri-
os depoimentos sobre o inicio da carreirade filhos de umbanda, e pude
observar arecorrénciade um tema: a descoberta da mediunidade dé-se
guase sempre em meio aumacrise que afeta o sujeito, comprometendo-
Ihe 0 bem-estar. A isso tenho chamado, nos meus estudos sobre o assun-
to, crise de converséo: um elemento comum ainumeros cultos que en-
volvem transe e possessdo.” A crise de conversdo constitui um dado
ideol 6gico decisivo paraaconfiguragdo do model o daterapiaumbandista.

A terapia umbandista

Uso aqui a palavraterapia com 0 pensamento narigueza de seu étimo,
guerelne asidéias deservico, culto e tratamento. A umbanda compre-
ende um culto, vé-se como um servico (prestado aos necessitados), e
constitui uma forma de etnomedicina. Para caracterizé-la enquanto
etnomedicina, irel valer-me de um esquema concebido pelo antropdlogo
francés Jean Pouillon®?. Ele notou que é possivel distinguir, quanto asua
estrutura, diferentes model os de ideologia (e prética) médica em vigor
em dominios culturais diversos, segundo os modos como, em cadacaso,
se relacionam os seguintes elementos: (1) o papel de agente; (2) o papel
de paciente; (3) o fator doenca (ou crise, ou distlrbio). Esses elementos
podem ser representados de modo esquematico, num quadro comparati-
vo, como veértices de um tridngulo virtual, cujos lados se realizam, ou

L A propésito, ver Ordep J. Trindade-Serra, “ Cagadores de almas”, Revista USP, 25 (1995),
pp.130-143.

52 Cf. Jean Pouillon, “Malade et médecin: le méme et/ou I’ autre?’, in Fétiches sans fétchisme,
Paris, Frangois Maspéro, 1975.
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deixam de se realizar, conforme as relagGes a que correspondem (no
diagrama) se estabel ecam ou ndo, em cada caso: dai o nomedetriangulo
terapéutico que o autor deu ao seu esquema. No sistemamédico ociden-
tal, sO tem cabimento ligar entre si os vértices 1 e 2: s0 se verificaum
vinculo constitutivo entre os elementos paciente e doenga. Por outras
palavras, ai sd o paciente se achano campo dadoenca, e assume o papel
correlato; isto se d4, de maneira for¢osa, apenas com ele. O agente (0
terapeuta) até pode estar enfermo enquanto clinica, masisto ndo se re-
quer (antes, o contrério € que é desgjavel); nem ele precisa, paraassumir
este seu papel, de ter passado alguma vez pela condicdo de paciente
(emborapossa, claro estd, jahaver enfermado e sofrido tratamento). Em
outros sistemas médicos, o exercicio do papel de agente de salide pressu-
pbe, de forma necessdria, a vivéncia anterior do papel de paciente. Ha
casos em que no proéprio ato daterapia o agente deve assumir amol éstia,
crise ou distarbio da pessoa a seus cuidados.>®

Um xama € um curador; mas antes de se tornar curador ele sofre,
necessariamente, umacrise. A iniciagdo do medicine man sucede sempre
aum tratamento. Em geral, quem o investe dos poderes xamanicos é o
mesmo espirito que lhe causou a aflicdo: ele assume este papd positivo
depois de propiciado, pelo iniciador, através de técnicas de adorcismo.*
No candombl é e naumbanda, avivénciadacrise de conversao, queleva
o individuo aseiniciar, assim mesmo o capacita para o desempenho de
funcOesterapéuticas.

A figuraparadigméticado médico ferido integrao corpus mitico do candomblé e daumbanda.
Ver, aprop6sito, P. Ratis e Silva, “ Exu/Obal uaié e o0 arquétipo do médico ferido natransferén-
cid’, in Carlos Eugénio Marcondes de Moura (org.), Candomblé - desvendando identidades,
S&o Paulo, E. M. W. Editores, 1987; cf. Andrea Caprara, “ O médico ferido: Omolu eoslabirin-
tosdasdoencas’, Reuni&o Brasileirade Antropologia, 20, Salvador, 14-18 de abril de 1996.

5 Inspirando-se em L évi-Strauss, que criou o termo adreagéo (apartir de abreagéo) paradesignar
0 procedimento da curaxamanistica, de Heusch (1966), em um bel o estudo sobre 0 mesmo tema,
forjou apalavraadorcismo (adorcisme), afim de caracterizar aideologiaentusiastica. (Cf. Luc
deHeusch, “ Cultesde possession et religionsinitiatiques de salut en Afrique”, in: Vérios auto-
res, Religions de Salut: Annales du Centre d’Etudes de Religions, Bruxelles, Université Libre
deBruxelles, 1962). A préticaadorcista consiste ndo em afastar e esconjurar aentidade julgada
responsével pelos malesdo paciente (exorcismo), mas no contrério disto: em estabel ecer vincu-
losformais, seguros, corretos e definitivos entre el es (espirito visitador e paciente). O espirito
perseguidor é conciliado por um especialistano assunto. Assim, o éxtase controlado e benéfico
sucede a possessdo nefasta, ou o transe violento seregula, e o perseguidor torna-se um protetor;
aex-vitimaipso facto capacita-se para o exercicio de curas.
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O especialista da medicina popular sertangja, conhecido como
rezador ou benzedor em diferentes regides do Brasil, €iniciado no seu
oficio por um outro, que primeiro o tratae depoislhe ensinao tratamen-
to; em momentos-chaves da cenaterapéutica que protagoniza (as vezes
no meio, mas quase sempre no fim dasuaintervencdo), o rezador passa
mal e precisa de se tratar em seguida. Em terreiros de umbanda, docu-
mentei um tipo de descarrego que coincide, como técnicaiatrica, coma
operacdo do rezador: oiniciado “em pessoa’ (n&o possesso) fustiga seu
paciente, de leve, com ramos de uma planta apropriada enquanto pro-
nuncia uma oragéo para afastar dele os miasmas. * N&o é nada inco-
mum que o agente passe mal, quando “acarga é muito forte”.

O médium de umbandapodeter diferentes desempenhosno contex-
to daterapiaaque sededica: pode desempenhar afuncéo de agente princi-
pal, encarnando o guia que dirige os trabalhos e promove a operacao;
pode ainda, naqualidade de auxiliar, tornar-se veicul o daapresentacdo do
mal cujo tratamento se objetiva. Estafun¢do, que namaioriadas vezes é
exercida pel os médiuns menos graduados, vé-se nos centros umbandistas
como um ato de caridade e sacrificio: 0 médium se sujeita a servir de
veiculo paraespiritos inferiores, entrega o aparelho “ paratudo que étipo
de obsessor, exu pagdo, amaignorante, infeliz e atrasada’,*® o que pode
acarretar-lhe padecimento fisico: quando sofre esta possessao, 0 médium
se contorce, grunhe, faz esgares e geme de maneira lamentével. Muitos
informantes disseram-me que “no fim, os guias tiram tudo”. Mas outros
afirmavam sentir o corpo dolorido horasdepois, quando “tinhamuitacar-
ga’. A cenaterapéuticade um descarrego impressiona. O tratamento des-
pertagrandeinteresse no paciente, e mobilizacom intensidade seu empe-
nho de se curar. Constitui uma dramatizag&o baseada em dois principios
de grande alcance no universo ideoldgico da umbanda: o imperativo da
representacdo do mal e o imperativo danegociagéo.

Ao defrontar-se com o guia, o paciente élogo levado averbalizar
sua queixa; em seguida, no momento do passe, ele ja percebe o modo
Ccomo o guia “sente” suasituacdo: se estabel ece entre osdoisum feedback

% A vassourinha, scoparia dulcis.
% Termos do depoimento de um informante.
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comunicativo. Por fim, através do descarrego, ele visibilizao seu mal,
encarnado pelosmédiuns auxiliares: vé-lo numaformaem quelhe édado,
de algum modo, enfrenta-lo. O drama transcorre no contexto de uma
assembléia solidéria. O enfermo, ou aflito, ndo esta sozinho, antes en-
volvido por uma comunidade que se reline para resolver problemas da
mesmaordem, somando forgas. A circunstanciarevela-seideal paraes-
tabelecer o que chamo de negociagdo. Esta seiniciaquando o paciente
vai conversar com seu perseguidor (ou perseguidores), obrigado(s) pelo
guia ase apresentar, e mantido(s) sob controle. O didlogo pode néo ser
muito fluente. Dura bem pouco nas primeiras vezes. O obsessor tem
dificuldades de se exprimir, e asvezes sO deixaclaro que ndo comparece
deboavontade: afinal, foi apul so que se apresentou diante davitima. De
saida, € maiscerto que selimiteagrunhir, deformaincompreensivel. Ja
esta melhor quando solta uma gargalhada cinica, ou tem, pelo menos,
um riso de desprezo para o perseguido. Haocas 8es em que apenas geme;
asvezes, solta urros pavorosos. O guia e o cambono intérprete pressio-
nam o obsessor para que se identifique e declare seus propdsitos; mas
nem sempre o conseguem na primeira manifestacdo. No que o didogo
acaba, ou severificaimpossivel, explica-se ao consulente que é necessa-
rioter paciéncia; o guia |he aconselhaumaoragéo parailuminar o irmao
das trevas, que por fim despacha.

Osresultados pobres de uma primeiranegoci agdo ndo desanimam
0 paciente. Ao contrario, ele ganha animo novo: sai dainércia, perde a
sensacdo de impoténcia em face de seu problema. O mal que o aflige
deixou de ser abstrato, frio, distante, incontrolavel. Elejao viu destaca-
dodesi, aindaquedeformaprovisoria: convence-se de que pode apartéa-
lo em definitivo. Até a préxima sessdo, iratomar as providéncias reco-
mendadas pelo guia, e pensara muito no seu mal, preparando-se parao
novo encontro com o sofredor que representaseu sofrimento. O paciente
serg, entdo, com todaa certeza, muito mais elogliente do que naprimeira
conversacom o guia: fardumaqueixamais elaborada e refletida, quica
menostimida. Talvez tenhacomegado a se curar do siléncio edaperple-
xidade que viu estampadas no médium possesso de sua aflicdo. Ha de
mostrar, também, uma disposi¢do nova para entender o sofredor: serg,
assim, menos ignorante a respeito do préprio mal, menos fechado no
convivio com ele, menos sujeito aduplica-lo pelo ressentimento. Aore-
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tornar a cenaterapéutica, diante do guia, mostrando-se mais explicito,
mais refletido, maistolerante, 0 paciente encontrara o irméo das trevas
menos irredutivel. Talvez ouca dele, quando nada, uma ameaca — e
apreciarg este avanco, ja sorrindo da manifestacéo deignorénciado in-
feliz, que perdoara e se empenhard em curar. O perddo devido ao sofre-
dor é um ponto importante na terapia umbandista, de umainteligéncia
inegavel. O principio da negociagdo e o imperativo da apresentacéo do
mal tém umaimportanciamuito grande em varios aspectos daumbanda.

A umbanda e o mal

Quando comecei aestudar estareligido, umacoisaintrigou-me: no dis-
curso dos informantes, nas prédicas, nos livros dos doutrinadores, assi-
nalava-se de forma vigorosa a plena oposicéo entre umbanda e
guimbanda, enquanto dominios cosmicoseesferasdevalor: bememal,
luz e trevas, pureza e impureza, eram, assim, campos separados com
absoluta nitidez. Todos se dedicavam a santa verdade da umbanda supe-
rior e divina; atodos, declaradamente, aborreciam o erro e a escuridéo
daquimbanda. Seriade se esperar um culto voltado de formaexclusiva
para o dominio onde se concentram, segundo o grémio inteiro dosfiés,
osvalores positivos. Masisto ndo ocorre. D&-se o contrario. Mesmo nos
centros que se autodenominam puros, 0S exus sdo invocados e
propiciados.Osfilhos de fé diziam-me queisto sefaz paradar combate a
guimbanda; porém, eu logo notei que esse combate erafeito com recurso
aelamesma, e entdo aquimbandapassaaser o foco do culto. O dualismo
umbandista parecia-me um bocado estranho. E mais espantado eu ficava
a0 ver pessoas que, até ameia-noite, tinham reverenciado piedosamente
osespiritos de luz; apartir dazero horase dirigirem com reverénciaaos
tenebrosos. Osexus e pombas-giras chamavam todo mundo de“filho da
puta’, tinham atitudes de deboche, mas eram saudados com respeito, e
consultados com profunda confianga, ainda que exibissem chifres, espe-
tos, caveiras, e se apresentassem, muito sinceramente, como uns dana-
dos mesmo: quando eu pedia a essas entidades que falassem de si pré-
prias, diziam com candura: “navida, fui um assassino... um bandido...
umaputa sem vergonha...” Como entender isso?
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Primeiro, deve-se observar umacoisa: emboratenharelacbescom
um pensamento cristdo, o sistema da umbanda ndo corresponde as dou-
trinas do cristianismo, em que a oposi¢do entre Deus e o Diabo, bem e
mal, se da em termos absolutos. Quando a ortodoxiada lgreja Catdlica
tomou posi ¢ contrao principio daapocatéstase®’, dogmatizando aeter-
nidade do inferno, tornou absoluto o mal como o irredutivel simétrico do
bem, e como igualmente infinito. Diferentemente, o credo espiritareto-
maaconcepcao cristd de um mundo dividido entre bem e mal, mas assu-
me essa divisdo como provisoria, numa perspectivaescatol ogicaotimis-
ta. Na visdo catdlica, os pecadores podem se salvar gracas a bondade
divina e ao arrependimento (cabivel dentro de um prazo que é o deuma
Unica existéncia na Terra): a culpa assumida e expiada por espontanea
peniténcia e ou castigo de Deus, por fim se absolve, de maneira que o
cristao, aderindo ao bem, se destacado mal. Ou sedestacaou ficamalig-
Nno para sempre...

Ja o credo espirita parte do principio de que o mal tem fim, a-
cancével deformaprogressiva: 0s seus residuos se eliminam nasequiéncia
das reencarnagtes, desde que a cul pa residual sgjaassumidae purificada
nalongatrajetdria, através da dor e do conhecimento. Mas note-se; tam-
bém no espiritismo, para purgar-se do mal é preciso rejeité-lo absoluta-
mente, aderindo ao bem que o extinguira no futuro novissimo: o mal é
ainda percebido através do recorte absoluto de um imperativo categorico.

Na umbanda, embora a perspectiva espirita sgja 0 model o assu-
mido, o mal é mais relativizado. Verifica-se ai uma tensdo entre a
escatol ogia gnoéstica do espiritismo e o que talvez se possa chamar de
pragmatismo xamanico: desegja-se a evolugdo espiritual, mas busca-se
também — e de imediato — aremocéo das afli¢des no mundo terreno,
na existénciado diaadia, em que o0 bom e o ruim se aproximam muito,
semisturam, tornando necessarias estratégias alternativas paralidar com
as coisas situadas entre um e outro marco de valor. Nessa perspectiva,
haque aderir a0 bem, masndo se podeignorar o mal. Eledeve ser confron-
tado, e até simbolicamente organizado pelainteligéncia mistica, de um
jeito que permitaestabel ecer, com suaesfera, relacbes 0 menos possivel

" Ou sgja, contraatese daredencdo de todos os espiritos, no fim dostempos.
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negativas. Pois nesta vida (e enquanto néo se chega a Aruanda), ndo é
possivel deixar deter algumarel agdo com suatremendapresenca. Como
me diziaum médium veterano, homem muito inteligente: — “ Acho boni-
to a pessoa dizer que ndo quer acordo com exu, ndo quer nada com
diabo... mas entdo, como € que fica? Vai-se entregar tudo aele?...”

Notei que osfilhos de fé receavam mais os espiritos desclassifica-
dos, aquel es obsessores que emergiam detrevasincertas, anbnimos, néo
localizaveis, com um minimo de certeza, arigor sem identidade: caca
dificil até paraosexus batizados. Em face do mal desordenado, aordem
da quimbanda, com sua hierarquia monstruosa, ja se consideraum bem
relativo. Esse pragmatismo xamanico ndo é de modo algum aético. Da-
se 0 contrério, como pode mostrar um caso que contarei agora.

Etica e pragmatismo na umbanda

Numa ocasido posterior a primeira fase de minha pesquisa, tendo-me
mudado para Salvador, voltei a Brasilia por um curto periodo. Nesta
passagem pelaNovacap, fui assistir ao filme O Exorcista, que estavaem
cartaz num dos cinemas do Conjunto Nacional. Diverti-me um bocado
com o publico, quetransformou a peliculanumacomédia: todosriam as
gargalhadas nas partes mais diabdlicas. Nasaida, encontrei um camara-
da que eu tinha conhecido num centro de umbanda de Taguatinga. Ao
contrario do resto da assisténcia, 0 bom homem parecia consternado,
abalado pelo espetaculo. Perguntei-lhe o que tinha achado do filme, e
ele, prontamente, respondeu-me: “Triste. Mostra direitinho o erro dos
catélicos.” Pedi-lhe que me explicasseisto, e o filho de fé continuou:

— Vocé viu o esfor¢o daquele padre, coitado, uma boa alma:
fez de tudo pra salvar a crianga da méo do obsessor... E conse-
guiu... Mas com um sacrificio horrivel! Vejala se tem cabimen-
to a pessoa se entregar ao demdnio e suicidar-se! Ndo foi uma
derrota? Se a histéria é real, €le pode ter-se atrasado, caido na
treva, por quefoi caridoso, masfoi ignorante: Deus tenha pena,
elhedéaluz! N&o viulogo que o infeliz do exu queria sangue?
Af se vé como a Umbandatem mais |dgica: se fosse num gonga
de forga, um terreiro cruzado que nem o meu, o pai-de-santo
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conhecia, e dava a providéncia: entregava um galo, ou até um
bode, a0 obsessor, em troca da crianca. Tem situagBes em que
ndo se brinca... Um espirito desses néo € bolinho! Ha casos que
nem centro espirita resolve, porque certas almas ndo se acomo-
dam na base da conversa pura. S6 no canzua se acerta um negé-
cio brabo assim: mas tem de ter forcal Por que é muito bonito
dizer que ndo se trabalha com menga® no se da marafo® a
Exu; mas quando aparece uma situagdo complicada, como €? Vai
enrolar? Chega uma pessoa com um encosto,® o médium pega,
o sufoco é téo grande que ele engasga e fica roxo, as vezes se
estatela no ch&o; dai vem o Diretor do Centro e da conselho,
doutrina 6, por que é Umbanda Branca, tudo superior... No fim,
apessoaval embora pensando que esta formosa e 0 encosto pega
outra vez... Ja pega para matar, com mais raiva ainda por causa
do serméo. Acho isso uma irresponsabilidade! A obrigacéo de
quem lida com esses assuntos € ajudar quem precisa, fazendo o
melhor que possa. E uma questZo de respeito pela vida alheia.

Eu ja tinha observado que, nos centros de umbanda branca, o
descarrego segue, geralmente, um canon sumario: a negociacdo com o
obsessor € suprimida, substituindo-se pela doutrinacdo. Neste caso, 0
guia e o cambono pressionam o espirito sofredor paraforcé-lo aidenti-
ficar-se, agindo de forma bastante autoritaria; em seguida, fazem-lhe
uma prédicamoral, catequética, e o despacham. O perseguido é convi-
dado arezar pelo irméo sofredor, e também ouve muitos consel hos.

Puros e impuros

Em entrevista sobre 0 assunto com camaradas ligados a umbanda bran-
ca, elesme explicaram aobsessdo® de umaformateol 6gicamuito inte-
ressante. Segundo disseram, quase sempre elaé o efeito de umavingan-

% Sangue (de sacrificios).

% Cachaca.

% O encosto é um espirito das trevas, uma espécie de alma penada, ignorante, que se ligaauma
pessoaeapersegue o tempo todo. Outro termo paraencosto, nalinguagem daumbanda, € obsessor.
Cf. W. W. daMattae Silva, Umbanda de todos N6s, Rio de Janeiro, Freitas Bastos, 1968.
Nalinguagem daumbanda, aobsesséo é a persegui¢do de uma pessoa vivapor um espirito que
aelaseligaebuscatenazmente prejudicala.

61
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ca: aalmade uma pessoa que em outravidafoi prejudicada por alguém
nao consegue livrar-se do ressentimento; por isso, mergulhadanaescuri-
déo e no desassossego que lhetol he 0 caminho de um novo bergo, volta-
se contrao inimigo reencarnado. Este ndo selembradainjdriacometida
em vida anterior, mas o karma existe, e abre caminho aretaliagdo. Na
umbanda branca, o rito de descarrego tende a cingir-se a um exorcismo
total: o sofredor deve ser perdoado, mas afastado incontinenti, de manei-
ra completa. Ja em outros meios umbandistas, a negociacdo pode até
resultar em uma conversdo do perseguidor em aliado.

A umbanda, ameu ver, oscilaentre duas diretrizes contraditérias:
uma, absorvida do cristianismo, através da doutrina espirita, que subli-
nha o imperativo da assuncdo da culpa, e exige a peniténcia do sujeito;
outra, que se funda no principio oposto, da excomunhao da culpa— a
qual setransfere, entdo, parafora do sujeito e do seu we-group, através
das acusacdes de feiticaria. E corolério deste principio que o mal vem
dos maus, dos outros que devem ser afastados e derrotados, ou ent&o
convertidosdeinimigosem amigos.

Na reforma branca da umbanda, a diretriz cristd aparentemente
prevaleceu, mas a simétrica assumiu novaforma, através de um esque-
ma calvinista, por assim dizer. Os adeptos dos centros puros frequente-
mente me afirmavam que 0s espiritos maus, de gente cujavidaanterior
foi dedicadaaperversidade, renascem em condicdesinferiores. nasclas-
sesmaisbaixas e ou com deficiénciasfisicas, doencasgravesetc. Assim,
acaridade divinalhes of ereceria ocasido de sofrer para purificar-se. Se-
gundo essateodicéiacruel, osignorantes renascidos as vezes desperdi-
¢am anova chance de umaforma muito perigosa: apelando paraama-
gia negra, a macumba, a quimbanda, que os alia aos piores, aos mais
obscuros dos desencarnados. Dai viriaamaior parte das obsessées, pro-
vocadas, portanto, por maus sofredores, de quem, o queimporta, é afas-
tar-se. A caridade manda oferecer-lhes o remédio da doutrinacéo; feito
iSs0, porém, é preciso manté-los adistancia. A umbandabrancavive da
0posi¢ao a preta, aos quimbandeiros.

Recentemente, todos os umbandistas se tornaram alvo de ataques
semel hantes, oriundos de cultos que se desenvolveram no seio do chama-
do pentecostalismo de missdo, mas como parasitas das religides afro-
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brasileiras: os crentesda lgreja Universal do Reino de Deus, por exem-
plo, apropriaram-se de técnicas psi cagogi cas daumbanda, em particul ar
de seus ritos de exorcismo e descarrego, usados como arma contra a
religido dosfilhos de fé. Agora, os pastores dessaespéciedeigrejaindu-
zem ao transe os cateclmenos (negros, pobres, marginalizados) afim de
“livr&los’ dos “espiritos maus’ do culto umbandista, ou do candom-
blé.% Estes espiritos s30 obrigados a identificar-se (como exus, pom-
bas-giras, orixas, caboclos, pretos-velhos) e depois a retirar-se, num
rito muito significativo: assim, os pobres sdo induzidos a esperar que,
rejeitando suaidentidade deteriorada, e fazendo aos apdstol os o sacrifi-
cio de tudo quanto possuem, alcancaréo o éxito social, um padrdo de
vidadigno: ariquezacapaz de identificalos como eleitos.

Transe, mediunidade, dom e aflicdo

A mediunidade é descrita pel os umbandistas em termos que a caracteri-
zacomo um dom ligado aumaaflicdo. Parece estranho... Creio, porém,
gue faz sentido relacionar aflicdo e transe. Em contextos que ndo se
referem aqual quer experiénciareligiosa, por vezesumapessoadiz: “Na-
guele transe, eu ndo estava em mim...”. Quem fala uma coisa dessas,
estara relatando uma situagdo (aflitiva ou agradavel) marcada por uma
emoc&o muito forte. Ao relatar um acontecimento prazeroso, acentua,
assim, umaintensidade quase insuportével.

A palavra transe tem o significado etimoldgico de passagem. E
bem adequada para designar o deslocamento da identidade através de
um limbo de alteracdo. Essa passagem nem sempre seramovida por uma
emocado queadispare. O culto entusi astico e o rito xamanico por vezesa
realizam de forma convencional, metaférica. O estado originario de afli-
¢do do individuo, ou do grupo, autoriza a metéfora, concretizada num
mimo sacralizador. Tal como qualquer outra, essa metéfora pode ser
disparada por um discurso que saiba operé-la, ou a opere sem saber.

82O fenémeno tem paralelo com o que Greenberg estudou focalizando grupos espiritas onde
“Mediums now are receiving Umbanda and other Afro-Brazilian spirits, primarily within the
context of their ‘ disobssession’ healing rituals...” VVer Sydney M. Greenfield, “ Syncretism and
racism in esoteric umbanda’, Horizontes Antropolégicos, n. 3 (1995), pp. 57-68.

252 Afro-Asia, 25-26 (2001), 215-256



A criancga e 0 jogo

Certavez, encontrei-me, na UnB, com duas amigas que la trabalhavam
como serventes. Umadel as perguntou o que eu andavafazendo. Respon-
di que trabalhava em uma pesquisa sobre a umbanda. A moca interes-
Sou-selogo: contou que gostavamuito deir acentros, indagou-meseeu
eramédium. Respondi que ndo. Mas ela achou que eu estivesse escon-
dendo o jogo. Resolvi, entdo, arrogar-me os poderes que elainsistiaem
atribuir-me:

— Olhe, Vocé acertou! N&o digo a todo mundo, mas sou um
médium vidente. Agora mesmo, vejo uma entidade muito boni-
ta, junto de nossa amiga...”

A senhoraaquem seatribui 0 acompanhamento deum espirito de
luz apenas sorriu. Mas sua colega voltou-se logo para adirecdo em que
eu apontava, e ficou atenta. A principio, tinhaum ar divertido, mas pa-
reciatransfigurar-se a medida que eu enriguecia minha descrico:

— E uma Cabocla linda, nfo v&? Esta vestida s com uma luz
gue escorre dos cabelos. Tem uma flor na méo, que também
comegou a brilhar... E os olhos sdo grandes, pretos, alegres. Ela
esté sorrindo...

N&o fui longe com minha cabocla. De repente, a amiga vacilou,
estremeceu de alto abaixo e atirou a cabega para trés, com um gemido
forte. Suacolega segurou-lhe os pul sos, repetindo-Ihe 0 nome com uma
docguraenérgica, até que elaabriu os olhos e nos perguntou o que setinha
passado.

Eu haviainduzido o transe da moca, sugestionando-a sem que o
pretendesse. Minhaintencéo eraso fingir quetinhapoderesedeixalana
duvida quanto aisso, para a encabular um pouquinho. Mas sua reacéo
me pegou de surpresa. Agindo com certaleviandade, toquei umamdsica
gue eu mesmo ndo ouvia. Percebi que a simples idéia da sugestdo era
insuficiente paraexplicar o resultado da minha brincadeira. Afinal, por
gue o sugerido foi aceito? Eu havia feito o apelo a uma imagem que
preexistiaem um repertorio simbdlico cujos elementos eu mal conhecia,
mas tinham, para minha amiga, umaforte realidade. Ela me respondeu
numa linguagem que eu ndo era capaz de decifrar, com o arrebato de
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uma quase — danca sequiosa — parecia chamar pelo sentido do jogo
gue principiamos. Bem, eu mentia. 1sso me encabulou. Tratel derevelar
a moca que a havia enganado, e |he pedi desculpas. Ela me perdoou
imediatamente, mas observou: “ Quem se engana évocé! “

Em seguida, explicou: minhadescricdo foi falsa (“naintencéo”),
porgue eu brincava; mas foi verdadeira, por dois motivos: por que a
cabocla existiamesmo, e também porque eu brincava: “Vocéégoverna
do por Criangas! Brinquedo delasédeverdade...”. Eu sorri edei-lheum
beijo, como um pedido de paz teol 6gica, mas admiti: “Criangas... E 0
guetodos me dizem! Jacomego aacreditar...”

Olhos de brasa: os mortos ndo dormem

De fato, foi esse o diagndstico mais constante que o povo da umbanda
me aplicou. Na minha pesquisa, nas entrevistas que fazia com tatas,
cambonos, médiuns, diretoresde centros, guias, entidades, eu costuma-
va perguntar guem era o “dono de minha cabeca” — e as respostas, no
principio, variavam um bocado. Primeiro, assinalaram-me Xang0, tal-
vez porque eu andasse com livros e cadernos, falando muito em estudo,
pesquisa; depois, Oxossi — quiga por causa de um colar xinguano que
€U usava, e por ser amigo de indios; mas também Ogum, porque eu “vi-
viarondando”. E ainda Oxum: de acordo com o cambono que me colo-
cou sob sua protecdo, “ela € quem cuida dos hippies’ (na época, eu
usava cabelo comprido). Quase em Ultimainstancia, uma sutil médium
— talvez um tanto cansada de minhas perguntas— pos-me sob aguarda
davelhaNana “...por que ela tem muita paciéncia’. Mas, finamente,
um amigo meu — o melhor detodos os mestres que encontrel NOSgongas
deBrasilia— deu um veredito que todos, no seu terreiro, consideraram
indiscutivel: disse que meus patronos eram ascriancas. (Gostei: osBeije
autorizavam a curiosidade de que eu tanto precisava para tocar meu
projeto). Segundo o pessoal do gonga, essaidentificacdo de meus prote-
torestinhafundamento em sinais muitos claros. minhainquietude, meu
modo de rir (considerado idéntico ao dos erés), o prazer com que eu
ouviae colecionavahistorias, e até aamizade que meligavaao autor da
descoberta, um devoto de Cosme e Dami&o.
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Defato, fiquel muito amigo desse homem: um mulato cariocade
sessentaanos, conversador discreto einteligente, amigo de sutilezas teo-
|6gicas, com umaimaginagdo muito vivae umabondade queiluminava
seu rosto em grandes sorrisos acolhedores. Era chofer de téxi e morava
em Taguatinga, com uma mulher trinta anos mais nova, catélica. No
centro que freqlientava, 0 meu amigo eraum médium reputado. Um tra-
¢o comum atodas asentidades que el e recebiaeraumaimpecével discri-
¢do, temperada de bom humor. Esta qualidade caracterizavatambém o
seu Exu, o famoso Brasa, que, encarnado nele, eraum simpatico malan-
dro carioca, irbnico, sutil, elegante e curiosamente sobrio: apenastoma-
va alguns goles de pinga bem escolhida, num célice de cristal. Eu o
apreciava muito. Meu amigo chegou a dizer-me, certa vez: “Vocé se
entende melhor com ele do queeu!”

O Brasa e seu médium sempre se mostraram generosos comigo,
pacientes e compreensivos. Eu me sentiaavontade até parafaar-lhesda
perturbacdo em que me punha, de vez em quando, atentativade entender
a umbanda.

— E coisada suamediunidade! — umavez o Brasa diagnosticou.
— Nao sou vidente, ndo recebo espirito... Entdo é claro que ndo
sou médium! — respondi, com toda a franqueza. Meu interlo-
cutor deu uma boa risada, e iniciamos uma de nossas muitas
discussBes teol bgicas.

Ao multiplo amigo — ao Brasae aseu médium — eu falavatam-
bém de problemas nada metafisicos. S6 aeles confiel umacomplicacéo
amorosaem que me envolvi no gonga, com umameédium muito bonita—
e mal-acompanhada, eles melembravam.

N&ofoi essaalinicavez em que perturbei o caro mestre umbandista
e seu demdnio benévolo. Ainda me lembro de uma conversa esquisita
gue tivemos um dia, quando o encontrei, por acaso, no ponto de taxi do
Hotel Nacional. Perguntei-lhe, de supetéo:

— Os espiritos sonham?

— Dejeito nenhum! — ele riu. — Nunca dormem! Mas donde
tirou essa idéia?

— A religido é bem estranhal — eu tornei. — Quer dizer que
morrer é perder o sono...
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— Lavem Begje!l — suspirou o camarada, atribuindo poetica-
mente meu destrambelho a uma crianga morta.
— ... E nascer é perder a memérial — completei, implacavel.

No outro dia, nés nos encontramos no seu canzua. Eravésperade
minhaviagem para Salvador, onde eu ficaria por dois anos sem voltar a
Brasilia. Foi aultimavez que vi este amigo. Ele parecia abatido. Quan-
do Ihe perguntei por que, explicou:

— Dormi muito mal... Foi uma noite terrivel! O tempo todo eu
me lembrava de Vocé e sonhava com o Brasa...

Del umagarga hada, encantado com suaironia. E meu amigo ar-
rematou, Com um sorriso triste:

— Acho que sofri pelos dois.
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