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BRASIL:
PANORAMA DE INTERAGOES E CONFLITOS
NUMA SOCIEDADE MULTICULTURAL

Edimilson de Almeida Pereira e
Steven F. White

“Juntos formamos este assombro
de misérias e grandezas”

Maério de Andrade

“Noturno de Belo Horizonte”

O Brasil so perde paraaNigériaem termos de possuir amaior popu-
lac8o negrado planeta. A despeito do fato de que ha atualmente cercade
setenta milhGes de afro-brasileiros, no minimo 44% do nimero total de
habitantes, esses atores tém representacdo restrita nas institui¢des politi-
cas e educacionais do pais.' Na midia, os negros ainda s3o retratados
segundo esteredtipos preconceituosos, apesar dos avangos recentes

1

E.A. Pereiraé professor do Departamento de L etrasdaUniversidade Federal de Juiz de ForalUFJF,
Mestreem CiénciadaReligido (UFJF), Doutor em Comunicagdo e Cultura(UFRJUFJF). Poetae
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balanga: representacdes sociais da vida religiosa. S. F. White é professor de Espanhol daUniver-
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Brasil, estimando o nimero de pessoas de ascendéncia africanano pais acimade 75% da popu-
lag8o.
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projetados pel as publicagdes dispostas arebater adiscriminacdo mediante
aproposi¢cao de imagens afirmativas das popul agdes negras.

Esse fato aponta paraa complexidade do retrato multirracial bra-
sileiro. A imagem do caldeirdo (em quetodas asracas estariam mistura-
das de modo aformar umanova) € eliminada pel astensbes resultantes de
uma nacdo em busca de suas muiltiplas imagens étnicas e culturais. E
importante enfatizar aidéiado Brasil como umanagdo que estaa procu-
rade suas multiplasimagens como umaformade discutir de que manei-
ra os aspectos multiculturais ou multirraciais podem contribuir para a
formacao de umaidenti dade baseada na coexisténciade diversos grupos
raciais.

Deacordo com EllaShohat e Robert Stam, em seu livro Unthinking
eurocentrism: Multiculturalism and the Media: “E central ao
multiculturalismo anog¢do de relativizacdo multipla e reciproca, aidéia
de que as diversas culturas em causa deviam perceber as limitagOes de
sua propriaperspectivasocial e cultural”.? Em termos darealidade bra-
sileira, seria produtivo considerar como o contato intercultural e
interétnico tem modul ado situacdes violentas que devem ser superadas
em nome de umaordem social que respeite os direitos dos cidaddos e a
organi zacdo humanitaria das sociedades.

Por conta disso, o debate sobre as rel agdes étnicas no Brasil cha-
ma nossa atencdo para considerar alguns caminhos, que divergem e
interagem, simultaneamente, asaber: o interesse de ampliar aandlisedas
teorias sociais existentes e de sua evol ugéo; anecessidade de confrontar
o tratamento doméstico deste temacom acrescente globalizacdo dainte-
racdo social; e 0 desgjo de criar novas abordagens destes assuntos. Em
seu livro Racial conditions: politics, theory, comparisons, Howard
Winant comentaas dificul dades de analisar o problemadaexclusdo étni-
ca no Brasil porque, como diz, “em nenhum outro pais a saliéncia de
raca € tdo incerta, t&o disfarcada em suas manifestagBes cotidianas, t&o
explicitamente negada eimplicitamente sustentada’ .2

Ella Shohat and Robert Stam, Unthinking Eurocentrism: Multiculturalism and the Media,
London and New York, Routledge, 1994, p. 359. Itéico meu.

Howard Winant, Racial Conditions: Politics, Theory, Comparisons, Minneapolisand L ondon:
University of Minnesota Press, 1994, p. 154. Italico meu.
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No Brasil, estabel ecer par@metros paraos que seidentificam como
nado-brancos (isto € como negro ou de origem indigena), é tarefa extre-
mamente complexa e controversa. No caso especifico dos negros, os
desafios comecam na é&rea da linguagem. Dois termos de uso comum,
negro e afro-brasileiro referem-se a brasileiros caracterizados por cer-
tostracosfenotipicosou culturais que os diferenciam da popul agéo bran-
ca, relacionada com a Europa, através de outros aspectos fenotipicos e
culturais. E importante, contudo, reconhecer que diferentes orientagbes
ideol 6gicas atravessam o campo semantico, interferindo naforma pela
gual os negros se definem. Diversos significados atribuidos a esses ter-
mos criam areas de confronto seméntico e, como consequiéncia, confron-
to ideol 6gico. As preferéncias pel o uso dos termos negro ou afro-brasi-
leiro indicam ainterferénciade ativistas politicos e intel ectuai s que, por
razdes especificas, buscam na palavra os atributos necessérios paravei-
cular conceitos e atitudes pertinentes para a superacéo dos processos de
exclusdo.

A palavra negro expressa a no¢ao de identidade assumida e, ao
mesmo tempo, procurasubverter os significados negativos associados a
eladesde o periodo escravista. Em conseqliénciadisso, ser negro consis-
teem preservar o orgulho de pertencer aum grupo étnico cujos membros
sobreviveram a exploragdo escravista e trabalharam para participar da
vida social do pais. O termo afro-brasileiro ressalta as ligacdes entre
brasileiros de cor e a Africa, fato caracterizador de uma opgao politica
gue se preocupaem situar os sujeitos ho percurso de umaordem histori-
co-social. Em vista disso, 0 negro brasileiro é um sujeito que embora
tendo sido submetido ao regime escravista, articulou forcas para superé-
lo em nome de valores que o tornam, também, um agente da Histéria.

Nesse sentido, aatuagéo e a elaboragéo discursivados afro-brasi-
leiros tém gerado elementos de interferéncia no processo de escolha e
auto-identificacdo dos excluidos por razdes étnicas. | sso evidenciaavon-
tade politica de subverter umasituagdo anterior em que os brancosviam
€nomeavam o outro. Agora, este outro estatentando ver-se e nomear-se
como negro ou afro-brasileiro, com aintencao de estabelecer um siste-
ma de relacdes sociais com novos canais de didlogo. Em vistadisso, ha
gue se perceber aimportanciaquetiveram etém o aspecto fenotipicoea
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elaboracao discursivanos processos de representacdo e auto-representa-
¢a0 de setores significativos da populagdo brasileira.

Optamos pel o emprego daexpressao negro brasileiro em vistade
sua relevancia histérica e, também, por ser uma maneira de mapear 0s
desdobramentos da criti ca aos esteredti pos da discriminagdo. Assim, nos
reportamos ao ativismo politico da década de 30, periodo de destague
para grupos como a Frente Negra Brasileiraem S&o Paulo, que usavam
aexpressao negro brasileiro como base parainstéancias de protesto soci-
a gue permanecem importantes aindahoje.

I sso demonstra que a historicidade do termo, pelo menos parcial -
mente, vai ao encontro dos negros brasileiros em seu esforgo paraelabo-
rar discursos acerca de identidade utilizando, para tanto, alusdes atra-
cosfenotipicos e culturais. A insercdo daelaboracao discursivanamol-
durahistériaindica quanto é dificil definir 0 “ser negro” e exige que se
pense essa forma de representacdo como uma realidade dindmica. Por
isso, éimprescindivel que se ampliem e aprofundem os debates sobre o
assunto, levando em consideragéo os desdobramentos das rel agdes s6-
cio-econdmicas e 0 surgimento de novas informacdes baseadas em pes-
quisas criteriosas. Esta é, também, uma deciso politica, namedidaem
gue torna necessario envolver a sociedade brasileira na tarefa de com-
preender a asinter-rel agles entre as suas diversasidentidades.*

Em raz&o disso, umaabordagem abrangente dasinteragdes e con-
flitosmulticulturaisno Brasil deveriatambém mencionar alguns grupos
de cor ndo-africanos, principalmente as diversas populacdes indigenas
do pais (um total de aproximadamente 250.000 pessoas). E necessario
observar que acrescente presenca politicade gruposindigenas no cena-
rio nacional, somada & solidariedade de ambientalistas brasileiros e in-
ternacionais, tem evidenciado o clima de conflitos que preside asrela-
¢oes entre os diferentes grupos étnicos e apontado para as formas de
negociagdo articul adas pel os grupos menos favorercidos. Exemplo dis-
S0, é aatuacdo dos Caiapo, em luta contra a construcdo de represas no
Rio Xingu, como ressaltam Shohat e Stam:

4 E interessante notar que a questdo de “ ser branco” n&o é realmente discutida no Brasil, onde,
diferentemente de Trinidad e Tobago, os de origem portuguesaidentificam-se como brancos, inde-
pendente do fato de sua pele ser mai s escura, € mesmo muitos dos mesticos se consideram brancos.
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Entre a maioria dos grupos indigenas conscientes do poder da
midia est@o os Caiap0, povo do Brasil central que vive em qua-
torze comunidades espalhadas em uma &rea aproximadamente
igual a da Gra-Bretanha. Quando uma equipe de documentario
da Granada Television foi ao Brasil, em 1987, para filmar os
Caiapo, estes pediram cameras de video, aparelhos de video-
cassete, monitores de video e videoteipes para gravar, eles pré-
prios, suas cerimonias tradicionais, manifestacdes e encontros
com autoridades (de modo ater o equivalente aumatranscricdo
legal). Eles documentaram seu conhecimento tradicional do
ambiente da floresta e planejam registrar a transmissao de mi-
tos de histéria oral .°

Osesforgos dos Cai apd paradocumentar e preservar seu modo de
vidatradicional (tanto quanto assegurar aintegridade ambiental de sua
terra) através datecnologia moderna produzem conflitos diferentes da-
gueles experimentados por pessoas de ascendénciaindigenaque migra-
ram para os centros urbanos, sofrendo vérios tipos de assimilacéo e en-
trando no fluxo das relagbes raciais negro-branco do Brasil.

N&o obstante, grupos como os Caiap0, ao se engajarem em atos
dedesobediénciacivil, em vestestradicionais, em Brasilia, com sua pré-
pria gente gravando os eventos em videoteipe, estdo forcando seus os
compatriotas ndo-indios (bem como as organizagdes internacionais de
ajuda) atomarem consciéncia de sua presenca e alevarem a sério suas
reivindicaces sociais. Osamerindios brasileiros, falando por si propri-
0s, estimulam o debate em torno da definicéo dos perfis identitarios do
pais. Além disso, promovem aexpansao do que Benedict Anderson cha
ma de “comunidades imaginarias’, que se revelam como um modo de
reconhecer grupos aborigenes domésticos que, quando ndo s&o romanti-
zados, tém sido reprimidos e tornadosinvisiveis pelaculturadominante
no pais através de diversos mecanismos de excluso.

Com relacdo aos conflitos que se manifestam entre os diversos
grupos dapopulacéo indigenabrasileira, valelembrar que o dominio de

 Shohat e Stam, p. 36. Ver também o fascinante documentério de Monica Frota“ Taking Aim”
(1993) o primeiro projeto indigena de midia brasileiro, disponivel nos Latin American Video
Archivesof the International M ediaResource Exchange (124 Washington Place, New York/ NY
—10014 — E-mail: imre@igc.apc.org).
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novastecnol ogias passaasignificar também um modo potencia degaran-
tir o poder de um grupo sobre outro. Se os Cai ap6 usaram as novas tecno-
logias parasetornarem visiveisao resto do pais, denunciando as agressies
sofridas e afirmando aluta por seus direitos, € necessario considerar que
“se 0 racismo € parte da culturaa partir daqual se criaram estes sistemas
decomunicagao, €ingénuo pensar que o racismo etodos 0s outros‘ismos

N30 serdo perpetuados através das novas tecnologias’ .°

Outro grupo étnico de cor estatisticamente significativo entre os
160 milhdes de habitantes do Brasil, sdo as cerca de setecentas mil pes-
soas de ascendéncia japonesa, que vieram para o pais, inicialmente, na
primeira década deste sécul o paraatuar como trabal hadores contratados
nas plantagdes de café de Sao Paulo e Parana. Atualmente, esse grupo
apresenta uma presencademogréficasignificativaem certos centrosur-
banos, como exemplifica o bairro da Liberdade, em Séo Paulo.

Parademonstrar que o conceito deraca pode ser socia mente cons-
truido, Takashi Maeyama analisa a problematica da oposicéo binaria
nos-eles entretodos os brasileiros e os novosimigrantes japoneses: “ Os
brasileiros— brancos, mulatos e negros, indiscriminadamente— foram
chamados de gaijin (literalmente, estrangeiro, usado em geral no Japéo
para referir-se aos caucasianos) em contraposi¢ao a nipponjin (Japo-
nés)”.” Magyama prossegue, afirmando que a saida do Japdo unirracial
criou novas necessidades paraosimigrantes. “ Atirados em umasituagéo
multiétnicano Brasil, e precisando estabel ecer uma solidariedade mitua
com amigos étnicos em posi¢do minoritaria, comegam, pela primeira
vez, aidentificar-se como japoneses, dando um novo significado e uma
novainterpretacdo para sua etnicidade” .

Do lado oposto a essa bipolaridade, Antonio Sérgio Alfredo Gui-
maraes ressalta 0 percurso de pessoas de ascendénciajaponesa situadas

® Benjamin P. Bowser, “ Racismin the Moderns World Community” , in Bowser, ed. Racism and

Anti-Racism in World Perspective.Thousand Oaks, London, New Delhi: Sage, 1995, p. 302

" Takashi Magyama, “ Ethnicity, Secret Societies, and Associations: tjhe Japanesein Brazil”, in
Jorge|. Dominguez, ed. Race and Ethnicity in Latin America.New York and London: Garland,
1994, p. 168. Ver também Ellen F. Woortman, Japoneses no Brasil, brasileiros no Japao:
tradicdo e modernidade. Brasilia: Departamento de Antropologia, Universidade de Brasilia,
1995; e Sociedade Brasileirade Cultura Japonesa, uma epopéia moderna: 80 anos de imigra-
¢ao japonesa no Brasil. Sdo Paulo: HUCITEC,1992

8 Maeyama, p. 607
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COMO Marginai s aos processos raciais brasileiros, embora obtendo rela-
tivo éxito em termos de ascensdo social: Nesse caso, “ Apesar de estarem
fora daimagem de brasilidade (ainda s&o chamados de nissei), ndo fo-
ram assimilados ao padréo branco-negro herdado da escravidao mas
entraram diretamente no padréo de classe da ordem competitiva. Como
conseqliéncia, tiveram bastante facilidade e conseguiram capital cultural
e econdémico suficiente pararealizar um trgjeto melhor dentro dasocie-
dade brasileira que os descendentes de africanos” .°

Vale notar que o sucesso de classe dos japoneses no Brasil ndo
desarticula totalmente o seu status de marginais, um fendmeno que as
geragdes subsequientes de nipo-brasileiros comegou aexaminar mais aten-
tamente. Haquira Osakabe, por exemplo, em suaintroducdo aAntologia
de poesia nikkey reflete que “sem nunca deixar de ser a transi¢do que
nossos pais foram, estamos irremediavelmente inscritos no interior do
novo pais que € nossalinguagem (Portugués)”.*° Osakabe, contudo, con-
sidera essa primeira coleténea de poemas (escritos em portugués por
descendentes da quarta geracdo dos pioneiros japoneses que imigraram
para o Brasil) um exemplo da “ poética de sobrevivéncia cultura” e
comenta, em tom provocativo, “como se pode ser alguém em contato
com tdo tremendaalteridade? ™

Embora todos os grupos étnicos de cor no Brasil compartilhem a
experiéncia de viverem sob a tenséo dos conflitos por motivos étnicos,
sociais, politicose econdémicoscom osbrasileirosde origeminicial euro-
péia, o grande percentual da populacéo que pode relacionar sua ances-
tralidade — ou parte dela— & Africa merece considerago especial .

Estudos recentes mostram que é improvavel acatar-se aformacéo
da sociedade brasileira a partir das relacGes amistosas entre brancos e
negros col ocados uns diante dos outros no cendrio contraditério e vio-
lento do escravismo. Por conta disso e da exclusdo imposta aos negros,

° Antonio Sérgio Alfredo Guimaraes, “Racism and Anti-Racism in Brazil: A Postmodern
Perspective”, in Benjamin P. Bowser, ed. Racism and Anti-Racism in World Perspective.
Thousand Oaks, London, New Delhi: Sage, 1995, p. 221.

1 Haquira Oiaskabe, ed., Antologia de poesia nikkey S&o Paulo: Estagdo Liberdade/ AliancaCul-
tural Brasil Jap&o,1993, p. 13.

1 Osakabe, p. 12.
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Guimaraes destaca que asteoriasraciais pés-Freyre, dametade do sécu-
lo XX, ndo alteraram fundamental mente as bases racistas de “ embran-
quecimento” nem reduziram o preconceito imposto ahomens e mulheres
diminuidos em sua humanidade por ideol ogias racistas. Segundo o au-
tor, “Naverdade, atese do embrangquecimento foi adaptadaaos principi-
os béasicos daantropologiasocial e adquiriu o significado de mobilidade
dosmesticosdentro dahierarquiasocia. Por um lado, embranquecimen-
to era uma constatacdo empirica de fato, um caminho de mobilidade
ascendente seguido pel os negros; por outro lado, pressupunhaumavisdo
racistada negritude, paraaqual ateoriapermaneceu mudae acritica’ .2

Guimaraes prossegue afirmando que se 0 embranqueci mento é um con-
ceito assimilativo (tanto em termos fenotipicos quanto culturais), impli-
catambém um certo auto-repldio, umanegacdo daancestralidade deum
africano ou de um indigena.

Em vistadisso, reforca-se o fato de que“ democraciaracia” é, como
semprefoi, um conceito contraditério nasociedade brasileira. Sustenta-se
através de umatendénciadeimaginar um Brasil de fraternidade e harmo-
nia construido sobre um outro Brasil racista e violento. Essa contradi¢do
pode ser percebida através da presenca de idéias labirinticas — como as
de Karl Friedrich Philipp von Martius e outros vigjantes estrangeiros —
gue foram aceitas pelas €lites brancas brasileiras e também por muitos
negros brasileiros. “ O que rapidamente lembraao vigjante que ele se en-
contra em uma parte estranha do mundo &, acima de tudo, a variegada
multiddo de negros e mulatos, aclasse trabalhadoracom que ele sedepara
por todo lado, desde que pisaem terra (...). A natureza inferior e bestial
destes homens importunos e seminus fere a sensibilidade do europeu que
acabou de deixar os hébitos delicados e asformul as corteses de seu pais’ .2

A disseminagdo daideologiada“democraciaracial” revela, antes
de mais nada, os esforgos das elites para ampliar suainfluéncia e a ex-
clusdo de outros segmentos da sociedade brasileira. Além disso, favore-
ce 0 estabel ecimento de uma soci edade tensa que prega um discurso de-
mocratico e pratica os mais diferentes tipos de discriminacéo.

2 Guimaraes, p. 220.
¥ Francisco Moraes Paz, Na poética da historia: a realizag&o da utopia nacional oitocentista:
UFPR, 1996, p. 239.
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Dai, arelevancia da obra de Florestan Fernandes, que se move
além do idealismo da“ democraciaracia” paracentrar o foco das desi-
gualdades na perspectiva de diferenciacoes estabel ecidas entre classes
sociais. Essaperspectivarevelaum Brasil de abismos sociais em que 0
fato de um negro ser excluido por aspectos relacionados a classe trans-
cende os aspectos vinculados a sua raga, indicando que naavaliacdo de
Fernandes ser negro no Brasil é “sinénimo de baixa condig¢do social”.**

E evidente aamplitude desse argumento, namedidaem que anali-
sa0s meandros de umasociedade naqual mover-se paraaém damiséria
(das classes sociais menos favorecidas para as mais favorecidas) supde
arelativizacdo dadiscriminagdo racial. No entanto, os modos de relaci-
onamento ha sociedade brasileira ndo indica o sucesso absoluto dessa
possibilidade, j& que atitudes de cardter eminentemente racial tendem a
limitar o campo de agdo, mesmo de negros que estéo socia e economica
mente bem estabel ecidos. Em termos de Brasil, isso significadizer quea
possibilidade de ascensao sici 0-econdmicando se mostrou como cami-
nho suficiente paraevitar a ocorrénciada exclusdo por motivos étnicos.

Além disso, é preciso levar em contao fato de que a propria soci-
edade brasileirareformula continuamente idéi as que contribuem paraa
dar novadinamicaaos processos de discriminacdo. No campo da el abo-
racdo discursiva, por exemplo, ha que se considerar umatradicdo popu-
lar conhecida como “Abecés de negros”’, cujo discurso € o resultado de
uma realidade social em que negros e brancos vivem em situacéo de
conflito, mediante o desejo de estabel ecer os contornos de suasidentida-
des. A orientacdo ideol gica dos“ Abecés’ indicaumavisdo de mundo
sustentada pelos valores patriarcais identificados com um grupo domi-
nante de brancos (comegando no periodo colonial) que, ao mesmo tem-
po, tem algrejaou o Estado como avalistas de suaideologia. Os cons-
trutores sociais de rimas racistas refor¢cam os esteredtipos da inferiori-
dade dosnegros. A primeiralinhade cadaestrofe comegcacom umaletra
diferente do afabeto, que constitui a base de uma descricdo racial que
tenta preservar, ao longo dos versos, as dicotomias rigidas e simplistas
de“ mausnegros’ e“ bonshbrancos’. Os*“ Abecésde negros’ respondem

* Fernandes e Bastide, p. 180.
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aumademandadiscursiva (nesse caso, de sentido violento e excludente)
gue atende tanto as expectativasindividuais quanto coletivas. De outro
modo, a elaboragéo, disseminacdo e aceitacdo desses “alfabetos’ reve-
lam aexisténciade comportamentos e di scursos de sujeitosracistasinse-
ridos em uma sociedade igualmente racista.

Os*“ Abecés’ ndo sdo apenas chistesinocentes: eles criam signifi-
cados psi col 6gi cos e soci ol 6gi cos capazes de transformar o discurso em
um evento politico, pois trata-se do discurso de um grupo tentando
desqualificar um outro com o intuito de dominéa-lo. Em outras palavras,
0 grupo paternalistadominante refere-se ao discurso como sefosseuma
“brincadeira’, de modo a ocultar o seu contelido de exclusdo étnica,
politica, econdmicaesocial. O racismo dos“ Abecés’ é evidente quando
se refere a eventos cotidianos como o casamento. A ideologia racista
reveste o casamento inter-racial de um carater demoniaco. Em outros
termos, nega ao individuo o direito de fazer escolhas af etivas e procura
ridicularizé-o diante da sociedade:

la negro casar com branca
Nisso eu ndo acho vantagem
Do negro foi por feitico

E damocafoi por bobagem
N&o esperava de existir

No mundo tanta coragem

Os “Abecés’ sdo encerrados com uma referéncia aos benditos,
isto €, uma cangdo religiosa usada para acompanhar procissdes em ho-
menagem aos santos catdlicos. Os catdlicos brasileiros cantam benditos
parapedir aprotecdo de Deus e dos santos. Mas os benditos reel aborados
paraos*”Abecés’ invocam as forgas divinas para exterminar 0s negros:

Ofereco esse bendito

Para o delegado Caifés

Para ser repartido

Com o tenente Satanés

(..) Rezando o credo em cruz
Para me livrar dos negros
Para sempre amém Jesus
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E importante analisar os “ Abecés de negros’ porque nos permi-
tem compreender certas orientacdes ideol 6gicas que sdo reveladas no
funcionamento cotidiano de uma sociedade permeada pel os conflitos ét-
nicos. Mesmo quando os grupos dominantes se empenham para negar
essefato, construgdes como os“ Abecés’ acusam apresencadaexclusdo
ea ertam paraanecessidade dereagir ante os comportamentos que refle-
tem o contetido dos discursos discriminatorios.

Os exemplos acima sdo a ponta do iceberg, mas confirmam a
urgéncia de se enfrentar os conflitos multiétnicos em suas diferentes
manifestactes naexpectativade podermos constituir umasociedade mais
democrética. No entanto, essatarefa se torna bastante complexaname-
didaqueos*“Abecés’ vém sendo reelaborados e atualizados ao longo do
tempo: enquanto os antigos“ Abecés’ discriminavam os negros com base
em atributos fisicos; os “Abecés’ mais atuais acrescentam a isto um
racismo baseado em aspectos morais eintel ectuai s negativos. 1 sso signi-
ficaque nas relagdes interpessoai s cotidianas os brasileiros ainda man-
tém uma predi sposi¢do desfavoravel no tocante aos negros, consideran-
do-os como indolentes, ndo confidveis, pouco inteligentes e o oposto dos
padrbes de beleza.

O processo de exclusio no Brasil, além do aspecto étnico, sedes-
dobra através da criacéo de novos alvos de discriminagéo baseados em
diferencasregionais. Hanovas atitudes que demonstram claramente como
astransformacdes socio-econdmicas— taiscomo aemigracao de pesso-
as do Nordeste empobrecido, para o Sul industrializado — podem ter
um efeito decisivo na evolucdo da discriminacdo e no conflito
multicultural. De acordo com Reginaldo Prandi, o panorama de confli-
tos multiculturaistorna-se mais complexo namedidaem que brasileiros
do Sudeste discriminam os baianos e os nordestinos que sdo, “em larga
medida, de origem africana também, quer dizer, pertencem a mesma
modalidade da escorregadia escala de negritude brasileira, e sdo porta-
dores, ipso facto, daguilo que a cultura branca dominante continua a
imaginar serem as caracteristicas atavicas e perversas dos descendentes
dos negros africanos escravizados’.®

** Reginaldo Prandi, Herdeiras do axé. Sdo Paulo: Hucitec, 1996, p. 52.

Afro-Asia, 25-26 (2001), 257-280 267



Paraos negros brasileiros, independentemente de suaorigem regi-
onal, os meios de comunicagdo de massaimplantados no pais, desde os
primordios, mostraram-se como suportes ambival entes, ora denuncian-
do asformas de violéncia, orareforcando os processos de exclusdo Nas
paginas dos jornais ou revistas 0s negros brasileiros ou ndo estéo pre-
sentes ou sdo representados de forma estigmati zada como resultante da
discriminacdo étnica e social, que, por sua vez, torna-se parte de um
sisterna de crencas amplamente compartilhado.

Por exemplo, em 1994, em um programade entrevistastransmiti-
do em rede nacional de televisao, a popular apresentadora branca do
programa, de 55 anos, aproximou-se de uma jovem vocalista negra do
grupo Timbalada que tinha acabado de apresentar seu Ultimo sucesso.
Os seios negros da vocalista estavam decorados com um desenho “ afri-
cano” em cor branca, 0 mesmo que tinha sido usado no material
promocional do disco do grupo. Durante algum tempo, as cameras de-
ram destague ao corpo negro da vocalista. Depois de pedir-lhe permis-
s80, e de recebé-la, a apresentadora tocou um dos seios da vocalista e
comentou, com aprovacio, “E tdo firme! Que maravilhal” O auditério
aplaudiu. Ndo seriadificil ver nesseincidente umareencenacdo contem-
poranea, “cordial”, dacommaodification do corpo negro durante os sécu-
los em que a escravidao esteve instituida no Brasil.

Em outrainstancia, também em 1994, o I nstituto Geledés de M u-
Iheres Negras, sediado em Sao Paulo, decidiu processar a Rede Globo de
Televisdo por pintar 0s negros, em umanovela, como covardes e servis.
De acordo com Rebecca Reichmann, que repassou essas informagdes
através da NACLA Report on the Americas, aacdo do Geledésfoi criti-
cada na grande midia, que a considerou radical. A imprensa publicou,
nacionalmente, entrevistas com os autores da novela negando a acusa-
¢do, e citou inUmeros ativistas afro-brasileiros, artistas e politicos pro-
gressistas, que ndo conseguiam enxergar a causa da confusdo, especial-
mente porque, pela primeira vez, uma novela em horario nobre tinha
retratado como é realmente &spero o racismo publico no Brasil.*®

% RebeccaReichmann, “ TV Serial Charged with Racism”, NACLA Report on the Americas 28.6
(May/June 1995), p. 37.
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Essasituagéo corresponde aumaavaliacéo da sociedade brasilei-
ra feita por Jodo Jorge Santos Rodrigues, presidente do Olodum, em
entrevista concedida a Veja. Ante aindagacdo do entrevistador — “Os
brasileiros ndo gostam defalar sobreracismo?’, Rodrigues se posicionou
da seguinte maneira: “ Este problema bate com o cinismo histérico e a
imagem puritanado pais que aprépriasociedade faz de si mesma. Cada
Vez que um negro denuncia esta situacao, € visto como um agressor da
sociedade, alguém que estatrazendo umaidéiaexética’ .’

N&o se trata de demonizar os meios de comunicagdo de massa,
analisando-os apenas do ponto de vista da veiculagdo de contelidos
discriminatérios. E fato que el estém servido de suporte atransmissio de
contelidos que reivindicam e afirmam os direitos das popul acdes excl ui-
das, além do que, afamilia, aescola, os grupos de amigos e as redes de
vizinhanga continuam aser instanciasfundamentais de criaco derepre-
sentacOes e de identidades. No entanto, € no cerne dessa ambivaléncia
dos meios de comunicagdo de massa que se faz necessério apreender 0s
modos como se articulam os discursos de exclusio e os discursos de
critica a exclus3o. E na fresta da ambivaléncia que os discursos
excludentes se mostram, ainda hoje, mais abrangentes, atingindo dife-
rentes grupos sociais, inclusive aqueles a quem discriminam. N&o se
trata, portanto, de reduzir a midia a condicéo de responsavel pelos pro-
cessos de exclusdo, mas de avaliar aquel es aspectos em que a suamani-
pulacdo contribui paradelinear esses processos.

A par disso, € possivel observar que os meios de comunicagdo de
massa desempenham papel importante no jogo de méscaras através do
qual as estratégias ideol 6gicas ajudam a desenhar os perfisidentitérios.
I sso, namedida em que a midia pode aumentar o acesso do publico aos
bens culturais e ainformac&o, mas sem garantir que esse processo sgja
necessariamente democratico e representativo. Como osjornaise atele-
visdo geralmente transmitem model os culturai s que excluem umaporcgéo
significativa de leitores e espectadores, o resultado é um publico que
absorve (de modo ndo critico) model os rotulados como bens culturais
gue ndo | hes propiciam experiéncias formadoras de um patrimonio refe-
rencial maisdenso.

7 Ernesto Bernardes, “Entrevista: Jodo Jorge Santos Rodrigues”, Veja (9 dejunho,1993), pp. 7-8.
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Para os control adores da grande midia, os bens culturais padroni-
zados abastecem um mercado em que a culturapossui um valor detroca
paraquem acria e adissemina.’® Os meios de comunicagdo de massa,
alinhando-se aosinteresses dos que os controlam, reproduzem o contel-
do das piadas sobre 0s negros que asociedade faz circular e aceitacomo
inofensivas. De maneirasimilar, os negros brasileiros sdo representados
emjornais e natel evisdo como a go menor em relacao as coisas conside-
radas como um todo. Suasimagens, em geral, sdo congeladas em estere-
6tipos como o do bébado que balbucia e cambaleig, isto €, do palhago
negro em uma sociedade que privilegiaaeducacao, o trabalho e amabi-
lidade vertical.

Para escapar a esse modelo, os meios de comunicacdo de massa
tém sugerido outro esteredtipo, tal vez aindamai s contundente namedida
em que é dissimulado sob o discurso de redescoberta das raizes étnicas.
Segundo esse esteredtipo, 0 negro brasileiro deve identificar-se com os
negros dos Estados Unidos, Jamaicaou daAfrica(de preferénciacom os
gue possuem uma orgulhosa ascendéncia nigeriana ou senegalesa, em
oposi ¢do aos de Angolaou M ogambique, paises que aparecem namidia
como zonas de guerra devastadas pela miséria social ).

Se 0s meios de comunicacdo de massa podem ser agentesde criti-
caas diferentes formas de exclusdo, € certo que atuam também em sen-
tido contrério. Na face negativa desse quadro, eles tém oferecido aos
negros brasileiros a oportunidade contraditéria de ser o outro, mas néo
eles mesmos. Por isso, antes que atitudes publicas possam situar o
multiculturalismo como um fator democrético nasociedade brasileira, é
necessario que realizem a critica do modelo social do consumidor de
classe média e do modelo psicol 6gico do negro bom com alma branca,
gue éforjado para atender a esse mercado, por exemplo.

Tentativas defocalizar aimporténciadaidentidade do negro bra-
sileiro resultaram inevitavelmente em voltar o olhar paraforado paisde
modo a encontrar “1&" o prefixo fundador de um status parafacilitar a
vidacomo um cidaddo identificado “aqui”. Em vistadisso, o negro bra-
sileiro tem sido pressionado aadotar o termo afro ou aimagem de outros

8 Ver TeixeiraCoelho, O que ¢ indstria cultural. 4 ed. Sio Paulo: Brasiliense, 1981, p. 11.

270 Afro-Asia, 25-26 (2001), 257-280



negros, em funcéo de umanecessidade internade articular suaidentida-
dedeforaparadentro. Namedidaem queisso ocorre, os negrosbrasilei-
ros se véem compelidos (algumas vezes sem percebé-lo) apensar eaagir
de acordo com concepcdes de mundo que ndo sdo identificadas como
suas, mesmo dentro do Brasil.” Esse fendmeno n&o é novo, poisfez-se
presente nos estégios iniciais de estabelecimento da nacdo brasileira,
guando os negros foram fixados no centro de um universo em que eles
eram (e continuam aser) o problema. E desse ponto tenso que 0s negros
estéo tentando desenhar uma compreensdo de si mesmos e delinear atitu-
des que lhes permitam apreender os modos como 0s outros os represen-
tam. Aqui, recordando as palavras de Frantz Fanon, torna-se necessario
“libertar osnegrosdelesmesmos’,® quer dizer, remover deleso estigma
de " pessoa-problema’ paraque a partir dai possam pavimentar o cami-
nho onde afirmem a sua condic&o de sujeitos sociais.

Essas dificuldades, como mencionamos, estéo enrai zadas no pro-
cesso historico-social brasileiro, que mirou homens negros e mulheres
negras pela lente da excluso. O fato desses homens e mulheres terem
contribuido para a formag&o e desenvolvimento do Brasil ndo Ihes deu
gual quer garantiade que estariam aptos aadquirir o sentido de pertenci-
mento a sociedade brasileira® A imprensa brasileira— apesar de suas
articulagtes no século XIX e dacolaboracéo na época de proeminentes
brasileiros negros como José do Patrocinio (1803-1905), fundador de A
cidade do Rio de Janeiro, e André Pinto Reboucas (1838-1898), um dos
fundadores da Sociedade Brasil eira contraa Escravidéo e da Confedera-
¢do Abolicionista— n&o superou, até hoje, muitos dos procedimentos de
exclusdo que herdou do periodo da escravista.? Em termos de reporta-

** Ver Neusa Santos Souza, Tornar-se negro: ou as vicissitudes da identidade do negro brasilei-

ro em ascensdo social. Rio de Janeiro: Graal,1983, p. 33. A autora discute os conflitos que
ocorrem naconstrugdo da auto-imagem dos negros como resultado de seu contato social com os
brancos.

Frantz Fanon, Pele negra, mascaras brancas. Trad. Maria Adriana da Silva Caldas. Rio de
Janeiro: Fator, 1983, p. 10.

Ver Eduardo Silva, “ Entre Zumbi e Pai Jo&o, 0 escravo que negocia’, in Perspectiva Universi-
taria 26 (1988), p. 6. Com relagéo aos esforgos dos escravos para encontrar sua area de agéo
dentro da sociedade brasileira, o autor declara: ” No Brasil, semelhante ao que ocorreu em toda
parte, os escravos negociavam mais do que lutavam abertamente contrao sistema”.

Ver Emanoel Araljo, ed., A mao afro-brasileiro: significado da contribuicéo artistica e histo-
rica. S8o Paulo: Tenenge, 1988.
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gens, os hegros do século X1 X eram relegados a espagcos marginalizados
(em anuincios para escravos e nas paginas de crimes), 0 que ndo difere
radical mente do espaco reservado aos negros brasileiros, agora, nos Ul-
timos anos do século X X.?

O “progresso” dos negros brasileiros nos mei os de comunicagéo
de massa é menor do que parece, especia mente quando se pensanaace-
lerada diversificacdo e crescente complexidade damidia. Em termoshis-
toricos, brasileiros de ascendéncia africana s6 dominaram o espaco
jornalistico durante certos periodos de inquietacdo social, como o das
campanhas abolicionistas ou o da acéo anti-discriminatéria, fomentada
pela Frente Negra em Sao Paulo, durante a década de 1930.%*

Foradesses momentos histéricos, vé-se negrosbrasileiros esporadi-
camente em programas de esportes, em atividades ligadas mais a funcéo
deum atletadeterminado do que as reflexdes arespeito dos conflitos pro-
duzidos pela realidade social do pais. Desse modo, crime e esportes na
midiabrasileiratém setornado um verdadeiro gueto dereferénciaem rela
¢&0 aos negros, fato preocupante numa sociedade que multiplicou suas
redes de comuni cacdo bem como seu campo de disputasideol 6gicas.

As representacdes dos negros mais destacadas no imaginério na-
cional brasileiro sdo, quase sempre, sustentadas pel o consensus gentium
(senso comum), que Clifford Geertz definiu como “a nogéo de que ha
coisas que todos concordardo serem corretas, reais, justas ou atraentese
gue estas coisas sdo, portanto, de fato, corretas, reais justas ou atraen-
tes”.? Ideologias discriminatérias (que, como todas as ideologias, em
graus diferentes, so parte de um processo conflituoso em que asforcas
se aliam umas as outras ou excluem umas as outras), s8o sustentadas
por afirmagdestotalitarias que seimpdem sobre um grupo e resultam na
destruicdo da auto-estima daquel es que sdo discriminados.

Essaimposicéo é expressanas rel agdes sociais como verdades do
tipo: “semprefoi assim” ou “éassim que as coisas devem ser”. A lenda

2 Ver LiliaMoritz Schwarcz, Retrato em branco e negro: jornais, escravos e cidaddos em S&o
Paulo no final do século X1X. S&o Paulo: Companhiadas Letras, 1987. p. 163.

2 Ver George Reid Andrews, “Black Political Protest in S&o Paulo, 1888-1998", in Jorge .
Dominguez, ed., Race and Ethnicity in Latin America. New York and London: Garland, 1994,
pp. 303-337.

% Clifford Geertz, The interpretation of cultures. New York: Basic Books, 1973, pp. 38-39.
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da origem das trés racas (que é tipica do repertdrio oral compartilhado
por muitos grupos) faz ainferioridade dos negros parecer natural.* Essa
lenda pertence a tradicdo oral da cultura popular brasileira e pode ser
encontrada em diversas regifes do pais. Adotando a classificacdo de
narrativas orais propostas por Camara Cascudo?, a lenda é definida
como umanarrativaetiol égica, isto € umahistériaque explicaaorigem
dealgum fato ou objeto. Considerando o apel o ideol 6gico dalenda, nota-
Se que asuatransmissdo de geracdo a geragao, por meios orais ou escri-
tos, tende a confirmar um tipo de verdade ou tradic¢&o alimentado por um
consenso socia queimpde umaconcepgao particular do universal. Essa
narrativa consiste na elaboragdo de um discurso que procura satisfazer
certas expectativas de um grupo socia, queinterfere entéo na sociedade,
moldando ou estimul ando ti pos parti cul ares de comportamento.

Justamente, por causa disso, alenda possui valor politico: diante
dessaorientag&o i deol égica, negrose brancosno Brasil s8o encorgjadosa
pensar sobre suarealidade corrente, confrontando-acom o passado histé-
rico e o imaginério naciona. Por isso, a lenda da origem das trés ragas
pode ser analisada como uma elaboragao de discurso incluida namesma
categoria dos “ Abecés de negros’. E claro que ha uma ampla rede de
discursos a respeito do negro brasileiro na cultura popular disseminada
inicialmente através da oralidade. Essa rede discursiva popular merece
mais atencdo critica de modo a poder ser comparada, no futuro, com os
discursos damidiae das elites eruditas que abordam temas similares.

Vale observar que 0 senso comum, por outro lado, apresenta“ja-
nelasopostas’ adeterminacdo de aceitar o mundo como € ou como pare-
ceser. Essas“janelas’ pressupdem as agdes dos sujeitos e/ou grupos que
atribuem ao mundo os significados que atendam aos seus interesses. As
elites brasileiras, por exemplo, utilizam as “janelas’ do senso comum
paradelinear asimagens dos negros brasileiros que lhes parecam mais

% Ver LuisdaCamaraCascudo, Dicionario do folclore brasileiro. Belo Horizonte: Itatiaia, 1984,
p. 523. De acordo com a bem conhecida lenda citada nesta fonte, “ Todos nasceram negros e
Nosso Senhor, ouvindo as queixas, disse-lhe para se lavarem em um pogo. Os que acharam a
agualimpa, sairam brancos. A éguaturvada produziu mulatos e pessoas mais escuras. Osnegros
finalmente chegaram e s encontraram poucaaguaescura. Tudo que fizeram foi molhar as pal-
mas das m&os e as plantas dos pés. E estas foram as Unicas partes que ficaram brancas’.

Ver LuisdaCamara Cascudo, Contos tradicionais do Brasil. Rio de Janeiro: Edi¢des de Ouro,
s/d, p. 181.
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convenientes. No movimento do “ bom escravo negro” para o mau cida-
dao negro”*®— forjado segundo a perspectiva das elites — muitos ne-
gros brasileiros também foram seduzidos pela possibilidade da auto-re-
jeicao, tal como sugeriam as sua representacdes em jornais, revistas e
panfletos difamatorios vei culados publicamente.

A representac8o estereotipada dos negros brasileiros namidiaex-
pandiu-se nasegunda metade do século X1 X. Durante essaépoca, acres-
cente circulac8o dejornais permitiu que mais pessoastivessem informa-
¢Oes sobre os escravos. Os hegros eram anunciados como objetos para
comprar ou vender, tal como pianos, carruagens, jéias ou pecas de |1a
Eram citados nas colunas cientificas como exemplos das teorias
deterministas que os consideravam inferiores por causade suaracaedas
condic¢des em que viviam. Além disso, eram freqlientemente denuncia-
dos como fugitivos nas paginas de crimes.

Em acréscimo ao texto escrito, os jornais estampavam desenhos
mostrando negros ou hegras com trouxas de roupa as costas, de modo
guetaisimagens, vistas através do pais, criavam o esterebti po que asso-
ciava os negros a vadiagem. No século XX, esses e outros esteredti pos
reapareceram naimprensa brasileira. Apés o fim da escravidéo, os ne-
gros ndo eram mais anunciados como objetos, mas 0s jornais continua-
ram a destacar sua presenca nas paginas de crimes. Além disso, como
afirmamos anteriormente, um outro esteredtipo foi adotado, ou sgja, aquele
€m que 0S hegros aparecem nas paginas de esporte e de cultura.

Essas representagdes mai s contemporaneas procuram impor o prin-
cipio de que os negros de sucesso devem ser atletas (especialmentejoga
dores de futebol) ou passistas de samba durante o carnaval. No momen-
to, diversas agéncias de propaganda estdo investindo numa crescente
presencade negrosem comerciais. Mas esse novo desenvol vimento n&o
estaisento dos vel hos esteredtipos. Quando um comercial mostradiver-
Sas pessoas, por exemplo, aexpectativa é de que um negro ou umanegra
apareca entre brancos. Essa representacéo ilustra um dito popular que
estacarregado de preconceitos, ao referir-seaum negro brasileiro nessa
situagcdo como “umamoscano leite”.

% \er Cl6visMoura, O negro, de bom escravo a mau cidad4o? Rio de Janeiro: Conquista, 1977,
p. 17
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Nos programas detel evisdo, 0 negro brasileiro ainda é representa
do através de imagens que sd0 extensdo dos esteredti pos do periodo es-
cravista. Nas telenovelas brasileiras, por exemplo, que tém um grande
nimero de espectadores pertencentes a um amplo espectro de classes
socials, quase nunca ha grupos de negros que aparecam em umafamilia
ou algum outro nucleo socia. Demodo geral, os negrostém papéis como
empregados domesticos ou pessoas estupidas e ingénuas. Hatambém o
esteredtipo da mulata sensual (estabelecida como imagem da mulher-
objeto) exploradaem jornais, revistas, televisdo e cinema. Taisimagens
reduzem as possibilidades de significado social dos negros brasileiros.
S0 representacoes gue se impdem como val ores absol utos, impedindo
osindividuosde pensar o mundo sob perspectivas diferentes. Por isso, é
necessario articular uma consciéncia critica agucada, de modo a com-
preender o significado dos esteredtipos e as motivagbes dos grupos soci-
aisque os utilizam.

Asrepresentactes de negros, vistas“ de dentro” do model o social
brasileiro, derivam de um consenso social em que, “ desde ainfancia, ha
um infinito nimero de sugestdes (com as mais sutis variagoes) traba-
Ihando namente consciente einconsciente que daacor negraum signifi-
cado negativo”.” Os negros brasileiros, ativistas politicos ou néo, en-
tenderam de modo muito claro o que acor negrasignificaem termos de
marginalizacdo e dos valores associados a ela.

Mesmo diante disso, 0s mei 0s de comunicagdo de massa se escu-
sam de suarestritaintervencdo critica nas questdes de exclusdo étnica.
Alegam que o cerne darecusa em aprofundar a analise do temaestano
racismo das agéncias de publicidade ou de seus clientes; nabaixaaceita
¢&o no mercado deimagens de negros brasileiros (o que revelaumasoci-
edade racista) e nafalta de interesse dos negros brasileiros em buscar
trabalho em propaganda, como model os ou outras atividades rel aciona-
dos com marketing.

Em suma, tudo parece corroborar 0 que é conhecido e aceito como
natural, ou sgja, aexclusdo dos negros dos centros de projegdo da soci-
edade brasileira. Desse maneira, a poderosaforca do senso comum age

2 Ver Guerreiro Ramos, Introdug&o critica a sociologia brasileira. Rio de Janeiro: Editorial An-
des, 1957, p. 193.
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como umaarmadilhapara os que sdo discriminados e como umafonte de
inspiracdo para o que discriminam. Mas, vale dizer, ndo é o0 consenso
que reforca as imagens viol entas e negativas dos negros brasileiros.® E
antes amanipulacdo do potencia do senso comum como meio de parti-
Ihadeinformagdes que sustenta modos raci stas de pensar em relacdo aos
negros brasileiros. Como 0 senso comum parece hao possuir manipula-
dores evidentes, torna-se natural ndo definir como racista aquilo que é
considerado engragado como as anedotas, pegadinhas e caricaturas.

Um dos exempl os mais recentes da dificuldade em confrontar o
senso comum foi aincapacidade damidiabrasileiraem reconhecer uma
importante imagem daresisténcia afro-brasileiraguando, em 1995, de-
votou relativamente pouco espaco a comemoracdo do 300° aniversario
de morte de Zumbi dos Palmares.

Do ponto de vista politico, a formag&o de quilombos como o de
Palmares representou uma oposi 8o ao regime escravista e umatentati-
va de estabelecer uma organizagdo social paralela a dos grupos domi-
nantes. Tensdo e viol éncia estavam certamente presentes nacriagéo des-
ses centros de resisténciatéo |ogo eles provocaram aruptura dos mode-
los de control e estabel ecidos nas rel agbes entre senhores e escravos.

A experiéncia de Pamares justifica por si mesma a necessidade
de maior espaco social para a acdo emblemética de Zumbi pois, como
afirmaJohn Geipel, em seu artigo “ O legado africano no Brasil”, “ estas
comunidadesfugitivas, emboranéo exclusivamente negras (também atra-
fam muitos cafuzos, tomavam a propriedade dos indios e hostilizavam
brancos e mulatos) empregavam muitas das técnicas de agricultura de
outras tradicBes da Africa, e muitas ainda sio usadas como refligios
meio sécul o depois da queda de Palmares”.*

A existéncia de umaordem ideol 6gicafoi importante em termos
de organizacdo daforcamilitar e do intercambio dos quilombos com as
populagdesvizinhas. A concepcdo e amanutencdo doideal deliberdade

% Deve-se entender por imagens violentas as que sfo impostas aos cidaddos de fora para dentro,
resultando numainvestida contraasuaautonomia. Nesse sentido, os esteredti pos que restringem
0s negros a condicao de atl etas ou mulatas sensuais sdo tao violentos quanto a visdo mecanica
dos negros como pregui¢osos ou baderneiros.

% John Geipel, “Brazil’sAfrican Legacy”, In: History Today, 47.8 (August 1997), p. 21.
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era a base para outros aspectos de funcionamento dos quilombos, tais
como fazer retiradas estratégicas, atrair pessoas com objetivos seme-
Ihantes e escolher lugares de moradiapara o grupo. Os quilombos eram
0 espaco privilegiado deum ideal deliberdade através do qual os escra-
VOs preservavam sua dignidade humana, inseriam-se em umamemoria
sdcio-cultural e articulavam forgas para desafiar o sistema que os opri-
mia. Internamente ao ideal de liberdade haviaum projeto deresisténcia
gueteverepercussdo naformadeinsurrei¢cdes e levantes de escravos em
vérias regides do pais.

Considerando a presenca vivade Zumbi no processo de resistén-
ciaque os oprimidos vém articulando na sociedade brasileira, é relevan-
te analisar seu significado como uma fonte de inspiracéo para as acfes
politicas dos negros brasil eiros contemporéaneos. Por essarazao, as cele-
bractes de 1995 tiveram um carater politico namedida que mobilizaram
os cidaddos para discutir fatos fundamentais relacionados a comunida-
des afro-brasileiras.

Houve seminarios e debates politicos em instituicfes educacio-
nais, entidades de classe e associagoes de bairros. Os temas das discus-
sBes incluiram aluta contraadiscriminagao racial e o investimento em
areas sociais, buscando melhorar aqualidade de vidada popul acéo afro-
brasileira. Os debates foram positivos porque estimularam andlises so-
bre as questdes étnicas no pais, incluiram a critica as ideologias das
elites e se desdobraram em agBes que as pessoas se dispuseram arealizar
em conjunto. De modo particular, a autocritica dos grupos de ativistas
politicos se desenvol veu como uma condi¢éo necessériaparaaconsoli-
dacdo de ganhos ja obtidos e, acima de tudo, para a organizacéo de
estratégias para futuras demandas.

Além daimportanciade eventos como o Festival Internacional de
Arte Negra, realizado em Belo Horizonte (1995), as atividades conectadas
com o aniversario de Zumbi demonstraram gque ndo se pode conceber a
presencaafro-brasileiranasociedade sob um ponto de vistaestritamente
cultural, limitando suas contribui¢fes as &reas do esporte, da religido,
das artes e da culinéria. Principa mente porque a vida cultural ndo esta
de modo algum desligada das implicagdes politicas e econdmicas que
permeiam asrelagdes sociais.
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A percepcao de Zumbi dos Palmares como um simbol o dindmico
torna mais pertinente situa-lo como um ponto de referéncia ideol 6gico
para a afirmacao politica dos afro-brasileiros. E é exatamente o dina-
mismo do simbolo que torna possivel entender Zumbi como um agente
entre outros que se opuseram aopressao. 1sso ndo significaumareducéo
daimportanciaindividual do lider de Palmares, masum reforgo por des-
tacar seu lugar em umatradic¢&o de resisténcia que continuaase moder-
nizar atravésdahistéria. Zumbi € um simbol o que pode ser potenciaizado
pel os negros brasileiros que planejam articular um pensamento politico
dindmico e consistente. A reconceituacdo do herdi so setornasignifica-
tiva se as suas acoes e 0s seus modos de pensar forem o solo fértil para
asacOes e os modos de pensar que servem paradar sentido as demandas
de seu grupo social.

E interessante notar que os negros nos Estados Unidos, em geral,
n&o tém nenhumafamiliaridade com figuras negras herdicas dahistéria
do continente americano, fora da América do Norte. Como Jodo Jorge
Rodrigues Santos notou: “ Eu estavanos Estados Unidos recentemente e
vi um poster chamado ‘Her6is Negros das Ameéricas' . Nao haviaum s
brasileiro, venezuelano ou colombiano entre eles. E importante que a
comunidade de af ro-americanos descubra Zumbi dos Palmares, lider da
resisténcia negra durante o periodo colonial brasileiro”.*

Emboranéo sejanosso objetivo fazer desse estudo umacompara:
¢do entre os conflitos multiculturais do Brasil e dos Estados Unidos, é
importante notar que grande parte da metodologia para o estudo desse
t6pico derivou-se de model os produzidos nos Estados Unidos. Segundo
0 socidlogo Anténio Sérgio Alfredo Guimaraes, “os cientistas sociais
freglientemente tomam o padr&o de rel agles de ragas norte-americanos
como um paradigma para comparagdo e contraste na compreensao da
raca em outras sociedades, especia mente no Brasil. Tomado como ar-
guétipo, o padréo norte-americano moldou aformacéo de estudos sobre
relacGes raciais no Brasil” . *

Obviamente, essa forma de hegemonia é problematica. Mesmo
guando adiscriminacao racial pode ser construida como um universal,

% Rodrigues, pp. 8-9.
3 Guimaraes, p. 209.
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deve ser também considerada em relacéo a outros fatores que tém a ver
com a constitui¢do especifica dos vérios grupos sociais. Por exemplo,
tanto no Brasi| quanto nos Estados Unidos, os hegros sofrem discrimina-
¢ao por causadacor. No entanto, os camposideol 6gicos deimposicéo e
rejeicao do racismo expressam-se de maneiras diferentes. Evidentemente
isso ndo significa dizer que exista uma forma de discriminacéo mais
justa do que a outra, uma vez que toda discriminacdo — considerada
fruto dos atos de violéncia— é desprezivel e condenavel. Tratamos, sim,
de dizer que é imprescindivel observar as maneiras diferentes através
das quais as duas sociedades e seus cidaddos tecem suas experiéncias na
medida em gue produzem e s&o acossados pel 0s processos de exclusdo.

A crescente globalizacdo dasteias sociaistem gerado anecessidade
deanalisar asrelagbes étnicas sob os pontos de vistalocal einternacional,
simultaneamente. Esse novo desenvolvimento nosremeteaimportante si-
multanel dade espacial forjadano periodo anterior aconstrucéo das nagtes
nasAméricas. A propdsito disso, Benedict Anderson, em seulivro Imagined
Communities, chama a atencdo para as conseqiiéncias politicas de uma
populacdo branca e crioula ter sido capaz de viver suas vidas paralelae
sincronicamente nas Américas e nas suas contrapartes dal nglaterraou da
Peninsula Ibérica. O mesmo ndo é verdade, como nota Anderson, paraa
imensa populacdo de imigrantes africanos. “Os brutais mecanismos da
escravidao garantiram nado so sua fragmentacdo politico-cultural, masre-
moveram também muito rapidamente a possibilidade deimaginar comuni-
dades negras naVenezuel ae naAfricaOcidental semoverem em trajetori-
asparalelas’.* Anderson mencionaaVenezuelacomo um exemplo, maso
mesmo pode ser dito de todos os paises da didspora negra.

A situacdo contemporanea (estimulada pel as novas tecnol ogias)
solicitaacriagdo de amplos gruposinternacionais einterraciais paral e-
los, agindo em solidariedade uns com os outros, pois a luta contra a
violénciaracial naatualidade ndo se baseianas necessidades de um gru-
po particular, mas, falando idealisticamente, nas necessidades de todos
os cidadaos e sociedades voltados para a defesa dos direitos humanos.

% Benedict Anderson, Imagined Communities: Reflections on the Origin and Spread of Nationa-
lism. London and New York, Verso, 1991, p. 189. Nota do editqr: o livro foi publicado em
portugués sob o titulo Nag&do e consciéncia nacional, Sdo Paulo, Atica, 1989.
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A melhor compreensao das relacfes étnicas em umasituacao lo-
cal depende também de uma compreensao do que ocorre em sociedades
vizinhas ou distantes, pois a discriminagao, criando vitimas isoladas,
vitimatambém aespécie como um todo. A criagdo de mecanismos poli-
ticos aprovados globalmente, como a International Convention on the
Elimination of All Formsof Racia Discrimination (citadaem Novalorque
em 7 demarcgo de 1966 eratificadapel o Brasil em 27 de margo de 1967)
constitui um reforgo vital para a supresséo da discriminag&o onde quer
gue elasgja articulada.

A discussao acerca das relacfes étnicas no Brasil tem procurado
criar outras frentes de debate. Asrevisfes criticas das teorias existentes
e 0 reconhecimento dasligaces entre topicoslocais e globaisimpdem a
tarefa de compreender as construgdes sociais que fazem do Brasil uma
nacdo multirracial. Em vista dessa proposicao, € positivo considerar a
perspectiva de Howard Winant, que descreve os significados raciais de
dadas sociedade e i dentidades em termos de processos que so “varia
veis, conflituosos e contestados em cada nivel da sociedade, do
intrapsiquico ao supranaciona” .®

A andlisedasinteragdes e conflitos em umasociedade multicultural
como o Brasil requer grande dose de precaucéo. De um lado, adiversi-
dade de interesses no trabalho, tanto quanto as possibilidades de suas
combinagdes ou confrontacdes, tornapreferivel evitar afirmagdes abso-
lutas ou, por outro lado, conclusdes extremamente relativizadas. O que
tentamosfazer noslimites desse artigo foi delinear os campos de tenséo
arespeito das questdes étnicas no Brasil, considerando, sobretudo, que
nesses tempos de globalizacao crescente é importante refletir sobre as
realidades internas dos grupos e suas inter-rel agdes com as outras soci-
edades.

% Winant, p. 139.
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