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ALEGITIMACAO DO INTELECTUAL NEGRO
NO MEIO ACADEMICO BRASILEIRO:
NEGACAO DE INFERIORIDADE,
CONFRONTO OU
ASSIMILACAO INTELECTUAL?*

Ari Lima**

ParaLande e Nelson Maca.
Dois intelectuais subalternos.

One day | learnt

a secret art,

Invisible-Ness, it was called.

| think it worked

as even now you look

but never see me...

Only my eyes will remain to watch and to haunt,
and to turn your dreams to chaos

Meiling Jin

ual 0 homem negro mais conhecido e admirado no Brasil? Parece
Obvia aresposta. Este homem é Edson Arantes do Nascimento, o Pelé,
“omaior jogador defutebol do planeta’, também el eito o atleta do sécu-
lo. Qual mulher negra é tdo conhecida e unanimemente admirada no
Brasil quanto Pelé? Estarespostando é nada 6bvia, alias desconfio que

* Estetexto foi originalmente apresentado no GT Desigual dades Etnicas e Sociais ocorrido no X1
Congresso Nacional de Sociélogos, em Salvador, maio de 1999, coordenado pel os professores
Livio Sansone (UERJCEAA) e Jeferson Bacelar (UFBA) e no Férum Simpética Antropol ogia
ocorrido na 222 Reunido Brasileira de Antropologia, em Brasilia, julho de 2000, coordenado
pelos professores Livio Sansone (UERJCEAA), Maria do Rosé&rio (UFBA) e Michel Agier
(ORSTOM/CNRS). Agradego aos coordenadores citados pelaacol hidae estimul o e aos partici-
pantes destes féruns. Agradego ao pareceristaandnimo destarevista pelas criticas e sugestdes.
Também agradeco aos colegas do grupo de Estudos de Rel agbes Raciaisno Brasil eno Mundo da
Unicamp e, por fim, em especial, aNelson Maca, Lande, Osmundo de Araljjo Pinho e SalesA.
dos Santos pelaatencéo, comentérios e sugestoes.

** Doutorando em Antropologia Social naUniversidade de Brasilia- UnB.
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nao sejapossivel alcancé-la. Desconhego qualquer mulher negrabrasilei-
ra, viva ou morta, cujo nome esteja associado a impar intervencao cultu-
ral, talento memoravel nas artes, universamente cel ebradano mundo aca-
démico ou em qualquer outra esfera social. Conhecida e unanimemente
alentada e admirada, acredito que temos ndo umamulher negra, masuma
sua representacdo naturalizada ainda que submetida ao arbitrio da hist6-
ria, umasuaversao biossocia “melhorada’, pivoé de uma complexa pro-
bleméticaracial, germe de umainusitada questdo de género genuinamen-
te nacional. E claro que estou aludindo aguela que categorizamos como
mulata, simbolo do pais do sambaassim como Pelé o é do paisdo futebol.
Vitoriosos subalternos, sem nadaa declarar umavez gque Seus Corpos séo
umaverdade visceral de ensimesmadael ogiiéncia. Semasculino e sujeito,
€ uma poténcia individualizada, encerrada em um s homem negro. Se
feminino, éumarepresentacdo coletiva, politicamente estéril, descompro-
missada com o género tanto quanto com araca.' Mas existe um outro
Brasil possivel para os negros aém do samba e do futebol ?

Acredito que um outro pais possivel para o negro € aquele esho-
¢ado no meio académico brasileiro. Entretanto, quando ciente da sua
subalternidade, o intelectual negro sabera dos limites da sua fala uma
vez que antes de ser agente reflexivo € “ objeto cientifico”. Sabera que
se sua consciéncia subalterna |he autoriza a falar sobre a diferenca ne-
grano Brasil, por outro lado, espreita seu grau de incorporacdo de uma
“objetividade” cientificauniversal, de gjuste atropos e apel osdisciplina
res. Elaé seu senhor, € aautoridade que o protege, como intelectual, do
descontrole do sentimento de diferenca e da insurgéncia que isto pode

representar visto que se é possivel registrar adiferenca, haque sesilen-

1 Trabalharei agui com categoriascomo “raga’, “negro” e“culturanegra’. Esclareco desdejaque
evitarei usd-lasem um sentido essencialista. Deste modo, absorvo adiscussio de MireyaSuérez,
“Desconstrucao das categorias‘ Mulher’ eNegro'”’, Série Antropologia, 133 (Brasilia, Depto.
de Antropologia/UnB, 1991) pp. 1-25, onde aautoraafirmaque “ enquanto os homens brancos
s30 classificados como seres culturais, as mulheres de todas as cores e os homens negrostém sido
situados, em alguma medida, no campo da natureza que € o campo do ‘dado ao homem’, do
subordinével, do essencialmenteimutavel e, portanto, impermeével ao arbitrio dahistoria. (...) A
dominag&o exercidasobre mulheres e negros é causada por interesses préticos e configurarela-
¢Oes sociais substantivas. Entretanto, essas relagdes de dominag&o somente podem acontecer
guando existe um imaginério inteligivel e persuasivo o suficiente paraas pessoas poderem en-
contrar nele sentidos paraas rel agfes sociai s das quai s parti cipam, seja enquanto dominadoras,
dominadas ou, como é maisfreguente, dosdoismodos’, pp. 7;13.
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ciar sobre as mais profundas compreensoes, os mais profundos desejos
de reversdo da desigualdade racial e injustica social .?

A condicdo de subalternidade é a condic&o do siléncio. (...) O
subalterno carece necessariamente de um representante por sua
propriacondicdo de silenciado. No momento em que o subalter-
no se entrega, t&o somente, as mediacdes da representacdo de
sua condicdo, torna-se um objeto nas maos de seu procurador
no circuito econdmico e de poder e com isso ndo se subjetiva
plenamente. (...) Paradoxalmente, sua legitimidade passa a ser
dada por outra pessoa, que assume 0 seu lugar no espago publi-
co, essencializando-o como o lugar genérico do outro no poder.
Dai a busca constante por capturar 0 momento em que a re-
presentacdo se funde a a-presentacéo, pois ele é especialmente
propicio para o surgimento de processos de insurrei¢cdo e de
movimentos sociai s ndo cooptados e revol ucionarios, namedida
em gue as classes subalternas tentaréo controlar o modo como
serdo representadas.®

Deste modo, embora saiba, como quer uma teoria critica, que
constréi verdades resultado do fluxo de enunciados compartilhados com
seus nativos, de que ao invés de os fazer falar, traduz experiéncias
vivenciadas num encontro etnogréfico, como quer umateoriacléssica, o
intel ectual negro subalterno acaba por invisibilizar-se, apassivar e emu-
decer sua autoconsciéncia, seu proprio corpo negro imiscuido no con-
texto de pesquisa. Assim, como objeto de estudo, representado por uma
grande maioria de pesquisadores brancos locais e estrangeiros — vari-
0s, alias, autores sérios e fundamentais—, o negro tem sido constituido
como “excesso etnogréfico”, “residuo de Africa’ e deslocamento so-

2 Gayatri Spivak, “ Can the subaltern speak?’, in Patrick William & Laura Chrisman (eds). Colo-
nial discourse and post-colonial theory. A reader (New York, ColumbiaUniversity Press, 1994),
pp. 66-111.

José Jorge de Carvalho, “O olhar etnogréfico eavoz subalterna’, Série Antropologia, 167 (Bra-

silia, Depto. de Antropologia/UnB, 1999), pp. 1-30.

4 Michel deCerteau, “ Etno-grafia. A oralidade ou o espago do outro: Léry”, inMichel de Certeau, A
escrita da Histéria (Rio de Janeiro, Forense-Universitéria, 1989), pp.211-242, apontao papel eo
poder daescritaetnogréficaem pdr os objetos eidentidades em seu devido lugar, fazendo histéria
daquilo que se esvanece num corte cultural de alteridade, na oralidade, na inconsciéncia, na
espacialidade ou quadro sincrénico de sistemas sociai s sem histéria. Neste caso, Certeau opbe a
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cial em relagdo as “branquitudes’, que estes mesmos pesqguisadores
representam em seus campos de investigacdo. Como agente reflexivo,
o lugar do negro na academia brasileira é quase o da absoluta auséncia
e negacdo. Este trabalho inicia entdo um esforco de reflexdo sobre a
auséncia e negagdo do negro no meio académico, um esforco de enten-
der e explicar porque as relagdes sdo como sdo e assumem umadevida
forma.®> Minha voz subalterna fala ent&o ndo apenas de uma opressio
econdmica e racial, mas também de um passado histérico de
inacessibilidade a campos de saber e poder legitimados, da contencéo
de simbolos e valores negro-africanos, da restricdo a palavra e da difi-
culdade do uso de categorias e conceitos que traduzam a minha experi-
éncia como intelectual negro naacademiabrasileira.

Reel aborando ent&o aquestao titul o deste trabal ho, pergunto: qual
o lugar do negro como objeto e como agente reflexivo na academia
brasileira? Qual papel tem desempenhado? Como tem sido instauradaa
sua legitimag&o? O que é ser negro nos corredores e departamentos
mais prestigiados da universidade brasileira? Para responder rigorosa
mente estas questdes precisaria de muitas paginas, teria que coletar e
analisar depoimentos de raros estudantes universitarios negros, teriaque
empreender uma ardua revisdo bibliografica dos estudos sobre o0 negro
no Brasil. Distante aqui de uma coisa e outra, recortarei a minha fala
discutindo trabal hos importantes de quatro classicos da Antropologia
sobre o Negro no Brasil —NinaRodrigues, Ruth Landes, Edison Carnei-
ro e Thales de Azevedo.

Estes autores foram escol hidos, primeiro, pelaimportante contri-
buic&o que deram ao desenvol vimento do pensamento sobre 0 negro no
Brasil. Segundo, pelo esforco de deslocamento que cada um deles, ao
meu ver, prometeram fazer, sejaNinaRodrigues, branco, racista, aristo-

escrita“que invade o espaco e capitaliza o tempo” apalavra“que ndo vai longe e que ndo re-
tém”. Dito de outramaneira, se“ aescritaisolao significante dapresenca, apalavraé o corpo que
significa, enunciado que ndo se separado ato social de enunciagdo nem de umapresengaque se
da, segastaou se perde nanominagéo” (Certeau, “ Etno-grafia’, p. 217). Neste procedimento, a
escritaproduz um “resto”, um excesso etnogréfico ouvido, visto, mas ndo compreendido, que
n&o se escreve, mastambém define aguel e etnografado.

® Joan W Scott, “Experience’, in Judith Butler e Joan W Scott (eds). Feminists Theorize the
Political (NY, Routledge, 1992), pp. 22-40.
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crata, logo apds o fim da escravidao, nos primaordios das ciéncias soci-
ais, defendendo a necessidade de se transformar o “nhegro” em objeto
de ciéncia; seja Ruth Landes lapidando um olhar estrangeiro sobre a
questéo racial brasileira; sgja Edison Carneiro, negro de classe média,
realizando, nos anos 30, bastante inconsciente, uma socioantropologia
auto-reflexiva; seja Thales de Azevedo, minando a reificacdo que ele
préprio fez da democracia racial brasileira emblematicamente
presentificada no cotidiano, nas relagdes sociais de uma Bahia hierér-
quica, estamental e clientelista da década de 50.

Além do trabal ho destes autores, vou considerar o “dramasocial”®
gue tenho vivido como doutorando no Programa de Pés-Graduacdo em
Antropologia Socia-PPGAS— daUniversidade de Brasilia (UnB), de-
poisde umainjustae mal versada reprovacdo numadisciplinaobrigato-
ria ministrada pelo professor Dr. Klaas Woortmann, eminente nome da
Antropol ogia do Parentesco, no Brasil. Acomodado ao status de “exce-
lente” que adquiriu ao longo dos seus quase 30 anos de existéncia, este
programa € um consistente residuo conservador no Brasil. Resiste a
discutir uma questao tabu na sociedade e naacademiabrasileiracomo a
guestdo racial. Nao possui sequer um professor negro ou gque se apre-
sente como tal. Apesar de ser um dos seus raros alunos negros, numa
universidade visivelmente branca’, o corpo de docentes que controlaas
insténcias de poder e decisdo do PPGAS vem tentando sufocar as ten-
sOes e os conflitos gerados pela minha presenca negra através de um
discurso universalistae meritocratico. Discurso este, contraditorio uma
vez que referenda o humanismo parcial que, no Brasil, favorece o seg-
mento social branco. Ou sgja, € a condicao, a fala e presenca branca
gue se reatualiza como universal, positiva, neutra e continua. Enquanto
a negra parece s poder se inscrever como tal pela afirmacdo de um
conflito de carédter histérico e politico do qual sou personagem.

®  Victor Turner, Schism and Continuity in an African Society. A Study of Ndembu Village Life,
Lusaka/New York, Institute for African Studies/University of Manchester, 1972.

" A proposito do alto grau de embranquecimento da UnB, evidente para nés estudantes negros
autoconscientes, recentemente ainédita pesquisa“ Desigual dades Raciais no Ensino Superior”,
realizada pela Profa. Delcele M. Queiroz ,do Programa A Cor da Bahia, da UFBA, apontou
dadosimpactantes.
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Construindo o negro como objeto de ciéncia

Para o Negro s6 ha um destino. E este

destino € branco. A questdo néo é ser

Negro, mas sé-lo para o Branco.
Frantz Fanon

Nos quatro autores citados é possivel nomear alguns tropos e apelos que
osnorteiam. Nosdois primeiros, por exemplo, 0 negro é um objeto cienti-
fico enfaticamente distanciado do pesguisador. Em Nina Rodrigues, isto
se da pela nomeagao, afericdo da homogeneidade e degeneracéo do ou-
tro, através da afirmagéo de uma forga exterior, um saber médico e
socioantropol 6gico, que em sua certeza e superioridade “ naturalmente”
explicitaumasubjetividade branca obscurecida. Ruth Landes, fragilizada
pelo fato de ser mulher e estrangeira, num contexto dominado pelos ho-
mens, revaloriza-se enfatizando todo o tempo suafala de mulher branca.
Nos outros dois autores, um compromisso subliminar com areversdo das
desigualdades de classe e cor, aregjeicdo datese dainferioridade atdvica
dos negros ndo esvanece aambiguidade e nebul osidade de suasidentida-
des raciais refugiadas na assepsia de suas categorias analiticas. Além
disso, a propalacdo da Bahia como uma regido racialmente mestica, a
tese danossaradical diferencaem relagdo aos EUA, do nosso minimo de
tensdo racial, da assimilacdo doce e firme das manifestacdes dos negros
€ um acordo tacito que ratifica uma enunciacdo branca sobre 0s negros.

O esforgointel ectual destaAntropologiaésimilar aguele que Claude
Levi-Strauss atribuiu ao “pensamento selvagem” na sua relagdo com a
natureza. Ou sgja, 0S Negros, expostos a niveis variados de interacdo e
reciprocidade, sdo subjugados mediante observacao metddica, posterior
classificacdo, taxonomizacdo e representacdo da sua diferenca, procedi-
mentos cientificos que conduzem ao conhecimento.? Estes procedimen-
tos se ordenam a mente do “selvagem”, o fazem também em relacéo
aquelado antropdlogo, ao discriminar, registrar, colocar tudo aquilo quea
mente tem consciénciaem um lugar seguro e f&cil de achar, dando assim

8 Claude Lévi-Strauss, “ A Ciénciado Concreto”, in Claude L évi-Strauss, O Pensamento Selva-
gem (Campinas, Papirus. 1997), pp. 15-50.
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aos negros algum papel a cumprir na economia de objetos e identidades
gue formam um ambiente. Porém, se estes procedimentos tém umalégi-
Ca, suas regras ndo s8o previsivelmente nem racionais nem universas;
s80 acompanhadas por valores historicos e em certa medida puramente
arbitrarios.’

O pioneiro Nina Rodrigues afirmava que ndo se deve confundir o
valor de certas pessoas — homens negros ou de cor de merecimento,
estima e respeito, civilizados e domesticados — com o fato de que os
negros, como grupo racial, nunca puderam se constituir como povos
civilizados. Nina Rodrigues n&o via saida para esta raca compensar a
suainferioridade e bestializacdo que ndo fosse atutelamoral, a condu-
cdo intelectual, avigilanciae o controle de padrdes culturais e comporta
mentais. A despeito do valor intelectual de Nina Rodrigues, dasuarele-
vancia paraa construcao de um campo de reflexdo, é este substrato evo-
lucionista e racistaque informaaAntropol ogia sobre o negro no Brasil.*°

Nina Rodrigues, apesar de toda sua empéfia, ndo deixou de ser
um intel ectual lutando contra uma posi ¢do subalterna. Ao mesmo tempo
em que acreditava e defendia o cosmopolitismo, aimpessoalidade e uni-
versalidade do saber cientifico gestado na Europa, exibia a crescente
abrangéncia de seu saber médico etedrico social, atestavaaincompati-
bilidade e insuficiéncia deste saber paraaanalise e solucdo dos proble-
mas nacionais “num vaivém constante, que ndo se encerrou nele, entre
a afirmacdo de nossa especificidade e a confirmac&o da ciéncia euro-
péia como parametro tedrico que permitia (ou ndo) validala’."t Assim
€ gue ao mesmo tempo que considerava cientificos os critérios de
inferiorizac8o da raga negra, uma vez que para “a ciéncia ndo € esta
inferioridade mais do que um fenbmeno de ordem perfeitamente natu-
ral, produto damarchadesigual do desenvolvimento filogenético dahu-
manidade na suas diversas divisdes ou se¢des’?, considerava anti-ci-

9 Edward W. Said, “O ambito do orientalismo”, in Edward W. Said, Orientalismo. O Oriente
como invengao do Ocidente (S8o Paulo, Companhiadas Letras, 1990), p.64.

1 MarizaCorréa, As lluses da Liberdade: A Escola Nina Rodrigues e a Antropologia no Brasil

Braganca Paulista, Edusp, 1998.

Corréa, As llusoes da Liberdade, p. 101

Nina Rodrigues, Os Africanos no Brasil, Sdo Paulo/Brasilia, Colegéo TemasBrasileirosv. 40/

Brasilianav. 9, EditoraNacional/Editora Universidade de Brasilia, 1988, p. 5

1
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entifica e revoltante a exploracdo que desta raca fizeram os interesses
escravistas.

Estava em questdo para Nina Rodrigues, o futuro e adefini¢do do
brasileiro como povo, aprotecdo deimagensideai sde umanacdo brasilei-
ra, aassegurar seu lugar no concerto das nagdes modernas, promissoras,
pujantes. Logo, a presenca massiva de negros livres nos centros urbanos,
especialmente naBahia, “ onde todas as classes estéo aptas a se tornarem
negras’, eraum temade magnitude. Acompanhando Silvio Romero, Nina
acreditava que, mais do que “pecaecondmica’, setornava dever dainte-
lectualidade no Brasil atentar parao valor do negro como “ objeto de cién-
cid’. Conhecé-lo cientificamente, e deimediato moral e mentalmente, era
reconhecer “ nossoslimitesinferioresmaishaixos’, dominar apossibilida
de de compensacdo diante das nacbes e povos brancos.

Os negros que de certa formaentraram na sociedade civil com a
abolicéo, setornam o grande horror que Nina Rodrigues denun-
ciaria sem tréguas: a possibilidade da ateracdo, da transforma-
¢do do branco em outro. As pesquisas de Nina sdo empreendi-
das entéo natentativade demonstrar essaalteragdo, jarealizada,
fosse no catolicismo pelas religites negras, fosse nas descen-
déncias mesticas, ‘ degeneradas’ pela presencado sangue negro.
Ele concentrou ent&o na figura do mesti¢o todas as possibilida-
des negativas desta invasdo interior. Essa preocupagdo, nao se
esgotou na enumeragdo de falhas bioldgicas vistas como o re-
sultado inevitavel de cruzamentos desiguais, mas se expressou
também na denuincia do perigo virtual do sangue negro contami-
nar culturalmente as outras categorias sociais.™

Indiretamente, ao estabel ecer dois mundosincompativel's, um afri-
cano bérbaro, outro branco europeu civilizado e um terceiro mestico
manipulavel e degenerado, NinaRodrigues ofereceu a pistaparaalegi-
timacéo ideoldgica do Brasil culturalmente sincrético, racialmente
miscigenado e segregacionista. Em Africanos no Brasil, por exemplo,
0 hegro ndo existe em s mesmo, €le é um objeto de transparéncia su-
postamente cientifica cujos valores, moral e visio de mundo, estdo la

3 Corréa, As llusdes da Liberdade, pp. 168-169.
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porgue o proprio pesquisador os colocou. Negros especificos, eram, em
seu gabinete de trabalho, fontes cooptadas, anénimas e passivas.

Um outro caso notével da presenca negra aindacomo objeto, € 0
livro A Cidade das mulheres, de Ruth Landes, antropéloga norte-ame-
ricana que chegou a Bahia em 1938, enviada pelo Departamento de
Antropologia da Universidade de Columbia para estudar “a gente do
candomblé” eo modelo racial brasileiro. Normal mente, os autores usam
o trabalho de Ruth Landes para referendar suas criticas contra“o idea-
lismo de Africa’, “apurezanagd” ou o tabu “da presenca destacada do
homossexualismo no Candomblé”.** Assim é que Peter Fry, ao mesmo
tempo em que enfatiza o desgosto da autora pela presenca dos homos-
sexuais masculinos, ou asuacorroboracdo daopiniéo de que os homos-
sexuais masculinos traem a “tradicdo” e a seriedade do culto das gran-
des mées de santo, destaca a ousadia de Landes em tocar hum tema
tabu, levantar uma polémica sobre a regularidade da presenca de ho-
mossexuais nos cultos afro-brasileiros e suscitar um debate sobre os
recortes e contradicdes da “pureza nagd”.*® Patricia Birman, por sua
vez, afirmaque, na polémicalevantada por Landes, chamava a atencdo
o fato de que a critica a autora ter se apresentado como uma “ defesa”
do culto, como se 0 mesmo sofresse um atagque a sua legitimidade pela
presenca de homossexuais ou como se houvesse uma tentativa de
estigmatizacado dos ja tdo sofridos negros. Afirma Patricia Birman que
Arthur Ramos, Roger Bastide ou Melville Herskovits reagiram, certos
de que Landes pecava ao questionar a correspondéncia entre género e
sexo biolégico. Isto porque Ruth Landes afirmava a presenca no Can-
domblé de um papel feminino disponivel, que poderia ser assumido por
homens desde que estes, homens no plano biol 6gico, socialmente, fos-
sem identificados como mulheres.® Deste modo, Ruth Landes ndo so

* Peter Fry, “Homossexualidade e CultosAfro-Brasileiros’, in Peter Fry, Para Inglés Ver. ldenti-
dade e Politica na Cultura Brasileira (Rio de Janeiro, Zahar Editores, 1982), pp. 54-85; Beatriz
Goéis Dantas, Vové Nagd e Papai Branco. Usos e Abusos da Africa no Brasil, Rio de Janeiro,
Graal, 1982; Patricia Birman, Fazer Estilo Criando Géneros. Possesséo e Diferengas de Gé-
nero em Terreiros de Umbanda e Candomblé no Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, Relume-
Dumar&EdJUERJ, 1995; Jocélio Teles dos Santos, O Dono da Terra. O Caboclo nos Candom-
blés da Bahia, Salvador, Sarah Letras, 1995.

** Fry, “Homossexualidade e CultosAfro-Brasileiros’, p. 61.

% Birman, Fazer Estilo Criando Géneros, pp. 65-66.
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acordou todos, para a presenca de uma identidade masculina repugna-
da, mas evidenciou que o matriarcado independia do sexo biol dgico da-
gueles que o exerciam, era, portanto, um principio religioso historica-
mente construido e legitimado, inclusive, através dos arquétipos de de-
terminadas entidades misticas associadas aos sacerdotes.

Ha, entretanto, outro aspecto de A Cidade das mulheres e da
posic¢do no campo de Ruth Landes, negligenciado pelosintérpretescita-
dos acima, que gostariade enfatizar. Este aspecto diz respeito a questéo
racial na Bahia e no Brasil.'” Landes afirma ter chegado a Bahia ja
impressionada com prévias informagdes de que, ao contrério do seu
pais, negros e brancos, conviviam juntamente de maneiracivil e provei-
tosa. Naintroducdo do seu livro, adianta que ndo discute problemas de
relagdes raciais na Bahia por que ndo havia nenhum, descreverd, sim-
plesmente, “avida de brasileiros de raca negra, gente graciosa e equili-
brada, cujo encanto é proverbial na sua prépriaterra e imorredouro na
minhamemoria’.*® Por fim conclui, dizendo que

em retrospecto, a vida de | parece remota e fora do tempo. Fui
enviada a Bahia para saber como as pessoas se comportam quan-
do os negros com quem convivem ndo sdo oprimidos. Verifiquel
que eram oprimidos por tiranias politicas e econdmicas, mas ndo
por tiranias raciais. Nesse sentido os negros eram livres e podiam
livremente cultivar a sua heranca africana. Mas estavam doentes,
subnutridos, analfabetos e desinformados, exatamente como agente
pobre de origensraciais diferentes. Eraasuaabsol uta pobrezaque
os isolava do pensamento moderno e os obrigava a construir o
seu préprio e seguro universo. Viviam no tnico mundo que lhes
erapermitido eotornavam intimo e amistoso atravésdainstituicéo
do candombl &, cujo vigor, fausto e promessas de segurancga sedu-
Ziam outras pessoas na Bahiae eram motivo de exaltagéo e orgulho
parao resto do Brasil.*®

7 Entre osintérpretes daobrade Landes citados é preciso lembrar que Dantas, Vovo Nago e Papai
Branco, p. 206, emboranéo se detenha sobre esta questdo em Ruth Landes, constitui umaexce-
¢&do guando afirma que a autora percebeu, no seu contexto de pesquisa, a utilizagéo do negro
baiano como simbolo de identidade nacional, mas termina por proclamar a nossa democracia
racial ecultural.

8 Ruth Landes, A Cidade das Mulheres, Rio de Janeiro, Civilizagio Brasileira 1967, p. 2

¥ |_andes, A Cidade das Mulheres, p. 278.
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Neste sentido, Melville Herskovits observa, numa resenha que
escreveu sobre a edicdo em inglés de A cidade das mulheres, que,
apesar das varias qualidades do trabalho de Landes, a autora estava
pouco familiarizada e pouco habilitada paralidar com aspectos delica-
dos do seu campo de pesquisa:

Ha vérias passagens em A Cidades das Mulheres que demons-
tram a mé preparacdo da Senhorita Landes. A autora conhecia
muito pouco o background africano e perspectivas do seu mate-
rial etnografico. |sto pode ser constatado tanto em detal hes quanto
naorientacdo geral daobra. Explica-se, assim, amainterpretacdo
ou erros no entendimento do significado de dados sutis. (...) 0
fato € que aautorarevel apouco treino no manejo do que poderia
ser chamado de aspectos diplométicos do trabalho de campo,
perde-se, em muitos casos, por causadanao familiaridade com o
background histérico do campo sem corresponder as mais am-
plas demandas da pesquisa etnogréfica.

Em sua perspectiva malinowskiana, Landes acreditava“ estar vi-
vendo entre 0s negros baianos’, “ participando de suas vidas’, “enten-
dendo-os de fato”. A autora percebeu as ambiglidades nas relacbes
entre negros e brancos, entre intelectuais e o povo, entre cor, classe e
status, distancias estruturais entre mulheres e homens negros no Can-
domblé, desigual dades sociais e econdmicas entre um mundo branco e
outro negro, anotou a perseguicdo policial e moral as manifestactes
culturais e religiosas dos negros, mas termina sua pesguisa confirmando
0 que ja sabia, ou sgja, a suposta harmonia e inexisténcia de conflitos
entre um mundo negro bérbaro e outro branco civilizado. 1sto porque,
contraditériacomo Bronislaw Malinowski?* , a autora confessater vivi-
do entre os negros baianos hospedada num dos melhores hotéis da épo-
ca, pagou praticamente atodos os seus cordiaisinformantes, ndo explo-
rou mais detidamente suas contradi¢fes ou sobre o contexto racial no
gual estavam inseridos, poucas vezes investiu ou aproveitou fontes que

2 Melville J. Herskovits, “ The City of Women. Ruth Landes”, American Anthropology, v. 50, n.
1, Part 1 (January-march, 1948), Menasha/Wisconsin/U.S.A, p. 125. Tradug&o do autor.

2 Bronislaw Malinowski, Argonautas do Pacifico Ocidental: Um relato do empreendimento e
da aventura dos nativos nos arquipélagos da Nova Guiné Melanésia, SP, Abril Cultural, Co-
lecéio Os Pensadores, 1978.
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nao fossem aquel asintermediadas por Edison Carneiro, intelectual nati-
Vo, estudioso das religides afro-baianas.

Acomodada as facilidades de acesso que obteve, & “docura do
povo baiano”#, incapaz de compreender a posicdo dos seus informan-
tes num sistema racia onde a desigualdade e a discriminag&o estavam
instituidas, onde a persegui¢ao policial eranorma e a sociedade sempre
hostil, como comprovam suas anotagcdes de campo, Ruth Landes os
trata como personagens maliciosos, dissimulados, interesseiros e sub-
missos ao dinheiro que a pesquisadora usava para obter informacgoes.
Defato, amalicia, adissimulacéo, o interesse e asubmissao ao dinheiro
e prestigio do branco, neste caso representados por uma antropéloga
estrangeira branca, foi um articulado estilo de negociacdo da“ gente do
candomblé€’. Este estilo, infelizmente aindavigente naBahia, esta” mar-
cado basicamente por umainterlocucéo assentada nas rel agdes de pres-
tigio einterpenetracdo deinteresses’ %, na aproximagao e distanciamento
calculado do outro, rotinizado como superior e poderoso. Ao que parece,
a autora ndo participou realmente da vida da gente que pesquisou, me-
diou exageradamente seu encontro etnogréafico com os nativos baianos,
através da figura “ sempre companheira’ de Edison Carneiro.

O estudo e registro da cultura e religido dos negros da Bahiafoi
trabalho de toda a vida de Edison Carneiro. Ele escreveu sobre o can-
dombl é K etu, mas também sobre 0 Angola e o Caboclo, sobre capoeira
e samba.** Desde de muito jovem se empenhou pela liberdade de ex-
pressdo dos cultos afro-brasileiros, num momento de aberta e violenta
perseguicao policial aosterreiros de candomblé, articulando com outros

2 A propdsito de uma discussdo sobre a construgéo ideol dgica e racializada de uma “idéia de
Bahia’ e dos baianos na literatura, no pensamento social e no senso comum, ver o excelente
artigo de Osmundo de Aradjo Pinho “‘ A Bahiano fundamental’ : notas paraumainterpretacéo
do discurso ideol 6gico dabaianidade”, Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, V.13, n. 36, Sdo
Paulo, Anpocs (1998), pp.109-120.

Julio Braga, Na Gamela do Feitico. Repressdo e Resisténcia nos Candomblés da Bahia, Sal-

vador, CEAO/EdUfba, 1995, p. 70.

% Edison Carneiro, Candomblés da Bahia, §/l, Edi¢Bes de Ouro, s/d; Edison Carneiro, Ursa Mai-
or, Salvador, CEAO/Conselho Editorial daUFBA, 1980; Edison Carneiro, Folguedos Tradici-
onais, Rio de Janeiro, Edi¢8es Funarte/INF, 1982; Edison Carneiro, Religides Negras. Negros
Bantos, Rio de Janeiro, 3*edicéo, Civilizacdo Brasileira, 1991.

% Dantas, Vovd Nagd e Papai Branco, p. 203.
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intelectuais e 0 “povo de santo” a Unido das Seitas Afro-Brasileiras,
Reconhecia, ainda que de certa forma monitorando-o0s®, a dignidade e
autoridade intelectual de liderangas negras do mundo do Candomblé
baiano, sendo uma demonstracdo disso, o convite que fez ao Babalad
Martiniano Eliseu do Bonfim para que exercesse a Presidénciade Hon-
rado 2° Congresso Afro-Brasileiro e alal orixa EugéniaAnados Santos,
conhecida como Mé&e Aninha, do terreiro Axé Opd Afonj4, para que
escrevesse 0 que se chamou “Notas sobre comestiveis africanos’, apre-
sentado aos participantes deste congresso, organizado por Carneiro,
Aydano do Couto Ferraz e Regina do Guimaraes, em Salvador, em 1937.%
Além disso, sua projecdo como intelectual descontente com ainjustica
social e racial, num momento em que o Brasil vivia sob a ditadura do
Estado Novo, Ihe obrigou aviver, durante os anos de 37/38, fugindo da
policiapolitica cagadora de “comunistas’ .

Em Candomblés da Bahia, Carneiro cita nomes de famosos sa-
cerdotes e sacerdotisas de poderosos terreiros da Bahia, com a intimi-
dade e naturalidade de quem conviveu muito perto e em muitas circuns-
téncias com todos eles. Bastante influenciado por Nina Rodrigues, ab-
sorveu do “mestre” 0 método genético de procurar a Africa na Bahia,
mas criticou 0 exclusivismo sudanés deste que, em sua opini&o, o teria
impedido de conhecer 0s negros bantos, a capoeira, 0 batugue, uma
série de festas populares de origem banto e os candomblés Congo/An-
gola®® Obcecado pela preservacdo das raizes africanas na Bahia, defi-
ne o tronco geneal 6gico formado pelos terreiros Jeje-nagd/Ketu Casa
Branca, Axé Opbd Afonjae Gantois como ainspiragdo instituciona, fisi-
ca, ritual e mitica de todos os candomblés, inclusive os Congo/Angola.
Neste sentido, observa Dantas que, em relacdo aos cultos afro-brasilei-
ros e manifestagdes culturais popul ares, Edison Carneiro, tenha muda-

% Emrelagio aostermosiorubanos* babalad” e“ialorixd’, Carneiro, Candomblés da Bahia (s/d),
pp. 128;149, explicaque o primeiro teriasido umaespécie de advinho, consel heiro e sacerdote
antigo que fora do candomblé se dedicava ao culto do deus da advinhagdo 1fa (Nag6) ou Fa
(JeJe), representado pelo fruto do dendezeiro. O segundo ainda é termo com o qual sechamaa
mulher cujaautoridade espiritual num terreiro de candombl é s6 se curvaados Orixas.

2 \Waldir Freitas Oliveira e Vivaldo da Costa Lima, Cartas de Edison Carneiro a Artur Ramos,
S&o Paulo, Corrupio, 1987, p. 46.

% Carneiro, Ursa Maior, p.56.
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do, no decorrer do tempo, de uma postura de busca da origem e do
culturalismo para uma perspectivamais sociol gica

Pelo menos enquanto residiu na Bahia (até 1940), sua obra e
atuacdo, em relagdo aos cultos afro-brasileiros, s8o muito marca
das pela influéncia de Nina Rodrigues e Artur Ramos. E dando
continuidade as preocupagdes destes autores que Edison Carnei-
ro tentard conseguir paraos candomblés ndo so legitimidade, mas
também legalizacao e, neste processo, faz-seum recorte em que se
privilegiaaAfrica (...) alinhabési cadaargumentacio parao pedi-
do delegalizacdo do Candomblé é o fato de ser elereligido, idéia
quevinhasendo trabal hada, desde Nina Rodrigues, restritivamente
em relac3o ao nagd, e que Edison Carneiro alargaparaabranger as
outrasformasreligiosastrazidas daAfrica. A busca pelo reconhe-
cimento lega era circunscrita, pelos limites da heranga africana,
sobretudo datradicdo mais pura. Como afeiticaria, o charlatanismo
e aexploragdo que — segundo €le — campeavam entre os candom-
blés de cabocl o eram obstacul os ao reconhecimento legal do Can-
domblécomoreligido, eranecessario fiscalizar e controlar aorto-
doxia dos cultos.®

Enfim, a obsessdo por uma Africaidealizada, a recusa damagia
e énfase nos aspectos religiosos do Candomblé, a defesa dos terreiros
mais“tradicionais’, como suportes do “verdadeiro candombl€’, arecu-
sa da reinterpretacio da Africa e a desestruturagio simbolica que os
afro-brasileirosndo filiados aosterreiros Jeje-nago realizavam, sdo limi-
tes do trabal ho de Edison Carneiro, criticados por vérios autores.* Além
disso, Dantas observa que a perspectiva tedrico-metodol gica de um
autor como Edison Carneiro contribuiu paraaexotizaggo dos cultos afro-
brasileiros e transformagéo do Candombl é em simbol o de uma suposta
democraciaracial e cultural, desejado pel os brancos porque domestica-

do.

2 Dantas, Vovo Nagb e Papai Branco, p. 190-191.

% Fry, “Homossexualidade Masculina”; Dantas, Vovo Nagd e Papai Branco; Birman, Fazer Esti-
lo Criando Géneros; Santos, O Dono da Terra; José Jorge de Carvalho, “Violéncia e Caos na
ExperiénciaReligiosa’, Religido e Sociedade, 15/1, Rio de Janeiro, Campus, 1990, pp. 9-67;
ClévisMoura, Sociologia do Negro Brasileiro, S3o Paulo, Atica, 1988; entre outros.
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Ainda em relacio a Edison Carneiro gostaria de enfatizar nova-
mente um mesmo aspecto negligenciado por todos 0s autores citados,
gual seja asimplicagbes da condi¢do racial do autor, num contexto em
gue tinha como interlocutores referenciais dois autores brancos, Nina
Rodrigues e Arthur Ramos, e um autor negro, Manoel Querino.* Tal-
vez sgjaexigir demaisque, no final dos anos 30, Edison Carneiro, negro
intel ectualizado, de classe média, problematizasse seu status de cor e
classe, por outro lado, é possivel conjecturar que estas suas especifici-
dades interferiram ou determinaram suas relagdes de campo e a cons-
trucdo tedrica do seu objeto. Este aspecto me parece relevante, consi-
derando o fato de que, embora desconhega qual quer mencao do préprio
Edison Carneiro aestefato, suacondico racial €, vez por outra, denun-
ciadapor outros autores.* Ademais, nesta época, a sociologia do negro
no Brasil se consolidava como uma sociologiabrancae

Quando escrevemos branca ndo queremos dizer que o autor é
negro, branco, mulato, mas queremos expressar que ha subjacente
um conjunto conceitual branco que é aplicado sobre arealidade
do negro brasileiro, como se el e fosse apenas objeto de estudo e
n&o sujeito dindmico de um problemados maisimportantes para
0 regjustamento estrutural da sociedade brasileira. Como pode-
mos ver, 0 pensamento social brasileiro, anossaliteratura, final-
mente 0 nosso ethos cultural, em quase todos 0s seus niveis,
estaimpregnado dessavisao alienada, muitas vezes paternalista,
outras vezes pretensamente imparcial .

Edison Carneiro, em vérias oportunidades, pde no extremo da
ciénciaobjetiva, inteligenteeimparcial, NinaRodrigues e, por extensio

3 Manuel Querino, Costumes Africanos no Brasil, Rio de Janeiro, Civilizago Brasileira, 1938.

® Vivaldo da Costa Limain Oliveirae Lima, Cartas de Edison Carneiro, p. 40, neste sentido,
sugere umaconotagao curiosaquando afirmaque para Edison Carneiro “asreligides africanas’
de Nina Rodrigues ja eram “religies negras’ e que Edison Carneiro, “ele proprio um negro —
emboraum ‘ negro doutor’ —viveu intensamente este tempo e participou (Como negro ou como
cientista?) da vida de muitas das comunidades religiosas da época’ . Ruth Landes, guiada por
Edison Carneiro durante quase todo o tempo que esteve na Bahia, o define em A Cidade das
Mulheres (1967) como um mulato aristocrata, que “ encaravaagente do candomblé como seo
fizesse por cima de um abismo, espécimes, embora natural mente séres humanos com o direito
inalienavel deviver como quisessem” (Landes, A Cidade das Mulheres, p. 69).

3 Moura, Sociologia do Negro Brasileiro, p. 9.

3 Corréa, As llusdes da Liberdade, pp. 207-313.
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Arthur Ramos, um dos principais articuladores da* Escola de Nina Ro-
drigues’®, e no extremo do empirismo, do erro e falta de inteligéncia,
Manuel Querino. Reivindica, deste modo, parasi, umalinhagem tedrica
gue passa pelaincorporagdo de argumentos e estabel ecimento da con-
tinuidade da obra de Nina Rodrigues, além da cumplicidade com o mé-
dico e pesquisador Arthur Ramos. Como fez Nina Rodrigues e Arthur
Ramos, Edison Carneiro apostou durante longo tempo na superioridade
dos negros sudaneses e na verdade da tradicdo do Candomblé Jegje-
nag0 das “tradicionais’ casas citadas acima. Seus informantes princi-
pais e seu campo preferencial de observacdo, foram os nativos destas
casas, em que €ele e outros intel ectuais da época, eram amigos e prote-
gidos. Casas que, necessitadas de protecdo politica e legitimagdo cultu-
ral, estiveram prontas a criar espagos institucionais para brancos, abas-
tados e personalidades influentes.®

Ao meu ver, é, portanto, 0 anseio pelafiliagdo aumaciénciabran-
ca, objetiva, paternalista e pretensamente imparcial que explica “a
extrema severidade, as vezes no limite mesmo da injustica critica’*
com que Edison Carneiro se refere ao “pequeno funcionério publico”,
Manoel Querino, pesquisador organico dos cultos afro-brasileiros, con-
temporéneo do “mestre e cientista’ racista e evolucionista, Nina
Rodrigues, com o qual Edison Carneiro ét&o complacente:

Antes de tudo, Nina Rodrigues foi muito unilateral. Paraele, o
problemado negro naAmérica Portuguesase resumiano proble-
mados negros nagods e j g es, no problema dos negros sudaneses.
(...) Culpade Nina Rodrigues? Talvez néo. Foi 0 governo provi-
sorio da Republica que mandou queimar os arquivos da
escraviddo...Outro grande erro de Nina Rodrigues — que foi,
aliés, como o acentua bem Artur Ramos, um erro do seu tempo,
— foi aescola antropol 6gicade Lombroso e Ferri, que endeusou
aragabranca, reduzindo o problemada culturaaumaquestéo de
simples pigmentac&o de pele e de medidas craniométricas. Esta
escola reacionaria(...) muito atrapalhou o curso claro e certo do
raciocinio de NinaRodrigues. (...) Nem mesmo Manuel Querino,

% Dantas, Vov6 Nagd e Papai Branco, p.202.
% QliveiraeLima, Cartas de Edison, p. 97.
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gue nasceu do ventre de uma negra, que tinha a cor a gjudé-lo,
gue viveu num ambiente fetichista toda a sua vida de pequeno
burocrata da Secretaria da Agricultura, nem mesmo Manuel
Querino pbe a disposicdo dos estudiosos tdo grande
documentario, tanto material a estudar. (...) Nina Rodrigues, se
estivesse vivo, estaria conosco natrincheira, como um camara-
da, (...) ele eraum dos nossos.*

Pior do que Nina foi Manuel Querino, que nem sabia dessas
divisBes dos negros da Africa. Ele foi noticiando o que viaem
tornodesi, com afaltadeinteligénciaque sempre o caracterizou,
sem indagar nada, mas tentando explicacOes pueris para os ca-
sos observados. De maneira que a gente, hoje, apenas pdde uti-
lizar o material eterno por eletrazido aetnografiae apsicologia
social do afro-brasileiro, reinterpretando tudo, a luz dos novos
conhecimentos, atuais, sobre o continente africano.®

Deste modo, temos um Edison Carneiro, embranquecido, que
recusaainfluénciae o controle do mistico sobre os estudos de Querino,
equicadeleprdprio, queintel ectualmente subordinado, superdimensiona
o distanciamento, aparentemente critico e cientifico, de NinaRodrigues
sobre nativos vistos sempre como dissimulados.* Insisto em
problematizar, deslocado no tempo e no espaco, 0 que no passado talvez
fosse impossivel ao proprio Edison Carneiro fazé-lo, porque considero
fundamental ratificar as contradi¢es de tdo importante intelectual ne-
gro, “comunista’, defensor de politicas publicas para 0s negros, mas
nada critico em relacdo a sua posicdo enunciadora afinada aos argu-
mentos racistas e evolucionistas de Nina Rodrigues. Se Nina Rodrigues,
salvaguardado no saber cientifico, pretendeu determinar o atavismo in-
ferior do negro, o dano moral, adegenerescénciaeafatadeintegridade
do mestico, apesar de apelar para o embranquecimento como salvacéo,
Edison Carneiro, aliado aNinaRodrigues, escreve que os cultos negros,
“sgja qual for o modo em que se apresentam, sdo um mundo, todo um
estilo de comportamento, uma subcultura, que pode ser vencida (grifo

37

Carneiro, Ursa Maior, pp. 55-56-57. Editado por mim.

Carneiro, Religides Negras, p.128.

Corréa, As llusdes da Liberdade; Landes, A Cidade das Mulheres.
4 Carneiro, Candomblés da Bahia, p. 36.
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meu) somente através de alteracbes profundas e substanciais das con-
dicBes objetivas e subjetivas arcaicas de que sdo certamente o refle-
xo" %0

Ao contrério destes trés primeiros autores, Thales de Azevedo
n&o se concentrano estudo dareligido. Como fez Edison Carneiro, Thales
de Azevedo ndo defende ainferioridade atavica do negro. Porém, assi-
milado como este Ultimo autor, Azevedo € menos critico do que poderia
ser em seu trabalho de maior impacto, mais repercutido e discutido,
sobre o qual farei, finalmente, algumas consideractes.* A edicdo que
consultei é apresentada e prefaciada por Maria Azevedo Brand&o, traz
em anexo um outro trabalho de Thales de Azevedo, “Classes sociais e
gruposde prestigio”, ausente da primeira edi¢ao patrocinada pelaUnesco,
em 1953.

No Prefécio, Maria Branddo contextualiza a obra, uma solicita-
¢80 da Secretaria Geral da Organizacdo das Nagfes Unidas, encami-
nhada pelo Departamento de Ciéncias Sociais da Unesco, que sob os
traumas do Gdio racial e étnico vividos na Segunda Guerra, interessou-
se por uma andlise da questdo racial no Brasil, “pais modelar no que
diziarespeito apositiva convivénciaentre brancosenegros’. Noinicio,
0 projeto da Unesco contemplava apenas a Bahia, concorrendo para
esta decisdo, atradicao de estudos sobre o negro na cidade de Salvador
desde o final do século X1X, eaatracéo que este lugar e seu modelo de
relacdes raciais “harmoniosas’ exerceu sobre vérios autores estrangei-
ros, nos anos 30 e 40.2 A partir de 1951, Alfred Metraux foi encarrega-
do de orientar pesquisas e publicactes sobre o temarealizadas em So
Paulo, Rio, Bahiae Recife. NaBahia, Anisio Teixeira, entdo Secretério
de Educagdo e Saude, coordenou este projeto da Unesco, através de
um convénio entre o Programade Pesquisas Sociais do Estado daBahia
e aColumbia University (1949-53). Thales de Azevedo, amigo desde a
infanciadeAnisio Teixeira, foi o intelectual escolhido paradesenvolver
e aplicar o projeto.

“ Thales Azevedo, As elites de cor numa Cidade Brasileira. Um estudo de Ascensdo Social &
Classes sociais e grupos de prestigio, Salvador, EQUfba/EGBA, 1996.

42 Marcos Chor Maio, “ O Projeto Unesco e aagenda das ciéncias sociais no Brasil dosanos40 e 507,
Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, V. 14, n° 41, Sdo Paulo (Outubro de 1999), pp.141-158.
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Sobre As elites de cor numa cidade brasileira, Anténio Sérgio
Guimaraes, citado por Maria Branddo, afirma que “do ponto de vista
tedrico, o0 estudo pouco inova em relacdo a Pierson, a quem, de fato,
toma emprestado a tese de que o Brasil € uma sociedade multirracial
de classes. Do ponto de vista etnhografico, entretanto, 0 ensaio inova
muito ao constatar e documentar aimportanciado status atribuido, prin-
cipalmente a origem familiar e a cor, sobre o status adquirido, como
aguele proveniente da riqueza e da ocupagdo”.®

Concordo gue aoriginalidade de As elites de cor contribuiu muito
para os estudos das relacdes raciais no Brasil. Ao anotar e definir cate-
gorias nativas de cor — branco, preto, mulato, pardo, moreno e caboclo
—, Thales de Azevedo explicita os imbricamentos entre classe, cor e
status j& sugeridos em Ruth Landes e até mesmo em Nina Rodrigues,
guando distingue 0 negro digno de respeito, do negro como grupo racial.
Enfatizando estas categorias, institui nos estudos das relagdes raciais
um novo “background etno-racial” querevelao “gosto énico” eracia
dos seus nativos. Este “gosto étnico” e racial manifestado sempre de
forma ambigua, relacional, num contexto racializado, no qual ainda é
constrangedor falar sobre discriminacdo racial e preconceito, vai con-
duzir Thalesde Azevedo adesenvolver, em “ Classes sociais e grupos de
prestigio”, a fundamental distincdo entre “status atribuido” e “status
adquirido”.

Porém, assim como Edison Carneiro, Thales deAzevedo n&o dis-
cute nem explicita o seu insiderism no campo de pesquisa, ou sgja, a
tendéncia em se acreditar que as melhores ou as Unicas interpretacbes
possiveis de um fendbmeno sociocultural sdo aguelas dos nativos, dos
insiders.* Tanto € assim que dados e depoimentos ambiguos, durante
todo o livro, s&0 apenas descritos, as falas dosinformantes se tornam a
confirmagéo de umasociedade multirracial de classes, no qual o mundo
branco tende a integridade racial e cultural e o negro é descontinuo e
contraditério em tantas categorias de cor, atribuidas e adquiridas. Neste

4 Azevedo, As elites de cor, p. 16.

“ Livio Sansone, “O Olhar Forasteiro: Sedugdes e Ambigidades das Relagdes Raciaisno Brasil”,
in Jeferson Bacelar e Carlos Caroso, Brasil: um pais de negros? (Rio de Janeiro/Salvador, Pallas/
CEAO, 1999), pp.15-33.
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sentido, escreve Thales de Azevedo que

Brancos sdo, demodo geral, osindividuos defenétipo caucasdide;
as pessoas mais alvas, de olhos claros, de cabelos igualmente
claros e finos sdo, muitas vezes, chamadas de brancos finos por
ndo apresentarem indicios de mistura com tipos de cor. Podem
ser chamados de brancos também os ricos ou pessoas de status
elevado, seja qual for o seu aspecto: quem ouvisse uma pessoa
humilde qual quer, umaempregada domésticaou um trabal hador
rural, branco ou preto, referir-se a “meu branco”, dificilmente
poderia convencer-se de que o termo estaria sendo aplicado a
um mestico bastante escuro.®

Enfim, é o negro protegido, escolarizado, economicamente privi-
legiado, mas vigiado e embranguecido, que se insere ou € inserido no
mundo branco que — sob o risco de enegrecer-se, como j& afirmava
NinaRodrigues diante de tamanha presencafisicae cultural dosnegros
— controlaaeconomia, apolitica, determinaosvaloresdo religioso, da
culturae do saber cientifico. Enquadrada, adiscussdo do autor emtorno
daintegracdo socia das “pessoas de cor”, e dainexisténcia de conflito
racial, é tdo ambigua quanto a fala de seus informantes. Ao mesmo
tempo em que promove este model o de acomodagéo, aponta, original-
mente, sutis fontes de conflitos estruturais que ndo explora. Em As eli-
tes de cor, asrelagfesinterpessoais|legitimam aidéiadaharmoniae do
minimo de tensdes raciais, ratificam as posices hierarquicas e desi-
guais entre brancos e negros. Mas, por outro lado, sugerem a constante
suspeita e ameaca de que o negro assimilado, por seu status adquirido,
pode reviver seus defeitos de temperamento, posturas corporais, caré
ter ou mentalidade desequilibrada.*®

Tal como Edison Carneiro, que mesmo ao reconhecer 0s erros me-
todol 6gicos e o racismo de NinaRodrigues, continuou tendo-o como “um
dos nossos’, um lutador “contra a escravidao intelectual do negro na
América Portuguesa’*, Thales de Azevedo entrevé algo mais, porém se

% Azevedo, As elites de cor, pp. 34-35.

% Azevedo, As elites de cor, pp. 57-58.

47 Carneiro, Ursa Maior, pp. 56-57.

“ Donald Pierson, Brancos e Pretos na Bahia, Sdo Paulo, Companhia EditoraNacional. 1967.
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acomoda no argumento de Donald Pierson®, sobre a assimilacdo e
aculturacéo do negro ao mundo branco, e naidéiade que aBahia é uma
sociedade multirracial de classes. De fato, naguel e contexto, em que um
autor branco, norte-americano, numa obra de repercussao internacional,
jdhaviacorroborado a desigualdaderacial, As elites de cor, contrariando
as notas etnogréficas do seu autor, foi “uma monografia engajada com
uma certa politica racial e com um programa anti-racista bem definido,
encampado pelaUnesco. Tratava-se de demonstrar a possibilidade empi-
ricade convivénciade ragas e etnias diversas, com o minimo detensdo e
conflito raciais’.* Este engajamento € curioso se lembramos que, em
1953, Alfred Metraux, o coordenador das pesquisas da Unesco no Brasil,
solicitou de Thales de Azevedo aexclusdo de doisoutros artigos daedicdo
em francés de As elites de cor e, apenas trés anos depois, o autor publi-
cou “Classes sociais e grupos de prestigio”, nos Arquivos da Universi-
dade da Bahia; Faculdade de Filosofia, permitindo a criagdo da con-
trovérsia sobre se, de fato, teria sido este o segundo artigo excluido.®

Como leva a crer Guimardes™, Thales de Azevedo, ja em As
elites de cor, tinha consciénciado forte ideario assimilacionista da épo-

49" Antonio SérgioAlfredo Guimaraes, Racismo e Anti-racismo no Brasil, Sfo Paulo, Ed. 34. 1999,
p. 130.

% Na edic&o de 1996, sobre “Classes sociais e grupos de prestigio”, anexado a As elites de cor
numa Cidade Brasileira, Maria Azevedo Brand&o escreveu a seguinte nota: “Este ensaio foi
publicado pela primeiravez em 1956, nos Arquivos da Universidade da Bahia; Faculdade de
Filosofia, Salvador, vol.5, p.81-91,1956, porém foraoriginal mente esbocado paraintegrar, jun-
tamente com indios, brancos e pretos no Brasil Colonial, 1953, o trabalho que viria a ser As
elites de cor. No prefacio aEnsaios de Antropologia, Salvador, Universidade daBahia, 1959,
queinclui esses doistextos, o autor informaque a exclusio dos mesmos de Les élites ndo teria
ocorrido ‘...ndo houvesse desejado M étraux o tipo de apresentacdo indicado..., (isto €) umlivro
sobre uma situagao, a das relacOes raciais e a da ascensdo social das pessoas de cor em uma
cidade brasileira, que servisse para mostrar a outros povos uma solucéo para o problema do
convivio entretipos étnicos diferentes . Mas aimportancia deste ensai 0 ndo poderiadispensé-lo
destaedicdo” (Azevedo Branddo, in Azevedo, As elites de cor, p.167). Para Guimaraes, Racis-
mo e Anti-racismo no Brasil, p. 130, se parece 6bvio que Thalesde Azevedo sereferea“indios,
brancos e pretos no Brasil colonial: asrelacfes interraciais na cidade da Bahia” como um dos
artigos excluidos por sugestéo de Metraux, defato, € maisdificil aceitar que o outro fosse“ Clas-
sessociaisegruposde prestigio”. Publicado apenasem 1956, traz cinco referéncias, dototal de
nove, aobras publicadas depois de 1954. De qual quer modo, Guimardes ndo descartaapossibi-
lidade do segundo artigo excluido ter sido realmente “ Classes sociais e grupos de prestigio”.
Além disso, tanto Guimaraes quanto Brandéo parecem concordar que* indios, brancos e pretos
no Brasil colonial” jasignificavauma énfase no preconceito e discriminago racial.

1 Guimaraes, Racismo e Anti-racismo, p. 131.
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ca, da expectativa que até mesmo intel ectuais reforcassem ainterpreta-
¢do oficial e dogmatica sobre o problemaracia no Brasil. Minha ques-
t8o, portanto, € que Thales de Azevedo ndo acreditava realmente que a
Bahia pudesse ser um exemplo para outras sociedades de como resol-
ver 0 problemado convivio entretipos étnicos/raciais diferentes. Permi-
tiu que sua obra servisse a esse ideario porque ndo foi capaz de romper
com uma agenda politica do Estado nacional, da opinido publica, dos
centros académicos hegemanicos e da Unesco.

A critica que Thales de Azevedo reprimiu em As elites de cor,
desenvolveu sofisticadamente em “ Classes sociais e grupos de presti-
gio”. Como afirmaAntonio Sérgio Guimaraes, neste caso

(Thales rompe com) a tese piersoniana da democraciaracia de
um modo que foi a um tempo simples e solido. A inovagdo de
Thales consistiu justamente em teorizar atransi¢do do Brasil co-
lonial paraum Brasil moderno em termos da passagem de uma
sociedade de status para um sociedade de classes, indicando
COMO aassociacao entre status e cor permaneciaincélume nessa
transi¢do. Fiel ao texto weberiano, empregaacategoriade status
como categoria de estrutura social (com o mesmo estatuto de
classe e casta), e ndo apenas como simples categoriadeinteracao
social. (...) a empregé-ladessamaneira, Thales de Azevedo en-
controu terreno tedrico onde se poderia propriamente teorizar a
dureza, arigidez e aimportanciadas distingdes de cor no Brasil.
S6, portanto, apercepcado do status como fendmeno de estrutura
permite aformulagéo radical de que: (segundo Thales) da obser-
vacdo da sociedade da Bahia parece que se pode induzir que o
status resulta de uma combinagéo de fatores como nascimento e
tipo fisico, que se deixam modificar, até certo ponto, pelafortuna,
pela ocupagdo e pela educagdo. O status de nascimento e a cor
limitam a distancia social de mobilidade vertical, quaisquer que
sejam os demai s el ementos condicionantes. Essafoi sem divida
acontribuicdo mais duradoura do mestre baiano para os estudos
derelagBes raciais e paraluta anti-racista no Brasil >

%2 Guimaraes, As elites de cor, p. 19.
% ThalesAzevedo, Democracia Racial, Petropolis, Vozes. 1975.
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Mais tarde, em outro trabalho®, Thales de Azevedo afirma que
no Brasil ndo faltam evidéncias de que a interagdo entre brancos e ne-
gros sdo excepciona mente tranquil as, de que o preconceito, a discrimi-
nacdo, as pretericdes por motivo de “raca’ sdo repelidos como antago-
nicos aos valores abertamente aceitos e de que a democracia racial,
para as elites e 0 senso comum, mais do que a expressao de umareali-
dade histérica, seriaumavirtude propria, inata, exclusiva e espontanea
do povo brasileiro. Observa, entretanto, que é preciso ver até onde isso
€ inteiramente verdadeiro, até onde na “pratica a teoria é outra” etal
discussdo se torna “um tema proibido, ao menos eticamente vedado a
analise porque nadaimporta, nadarealmente significaou, aindaporgue
desperta a atencdo para um fendmeno que ndo deve ser ressaltado por
negar a evidéncia ou poder excitar supostas vitimas”.>

Para Guimaraes, Thales de Azevedo acompanhou, como poucos,
as mudancas do cientifico ao politicamente correto: “ Oriundo do berco
mais nobre do racismo cientifico brasileiro, ajudou, com seus primeiros
trabal hos, aferi-lo de morte, estabel ecendo 0 novo consenso culturalista
de negacdo das ragas, de afirmacéo das cores e de louvagéo dos ideais
de democracia racial. Ndo durou muito, todavia, para passar a militar
contra a ideologizagdo desse novo consenso, desmascarando as racio-
nalizacoes e revelando as discriminagdes e preconceitos raciais e de
cor”.®

Deste modo, submetido as pressdes sociais de seu tempo, mas
comprometido com “uma sociol ogia branca sobre o negro”, realmente
contribuiu duradouramente para os estudos das relacbes raciais no Bra-
sil, porém, no que diz respeito a luta anti-racista, antes que duradoura,
suacontribuicdo foi politicamente comprometedora. Ao publicar As eli-

% Azevedo, Democracia Racial, p. 5.
% Guimaraes, Racismo e Anti-racismo, p. 145.
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tes de cor isoladamente, em francés e pela Unesco, Thales de Azevedo
perdeu a chance de desmitificar parao mundo, num momento estratégi-
co, um tema proibido no Brasil. Perdeu a chance de vincular, eticamen-
te, pensamento cientifico e agdo politica para o beneficio de vitimas do
crime de racismo, que ndo sdo supostas, mas reais.

Construindo uma experiéncia negra
no meio académico brasileiro

Ent&o, converto o ‘branco’ brasileiro, sofrego deidentificacgo com
0 padrdo estético europeu, num caso de patologia social. Entéo,
passo a considerar o preto brasileiro, avido de embranquecer se
embaragando com asuapropriapele, também como ser psicol ogi-
camentedividido. Entdo descobre-se-me alegitimidade de elabo-
rar uma estética social de que sgja um ingrediente positivo a cor
negra. Entéo, afigura-se-me possivel umasociologiacientificadas
relagdes étnicas. Entdo, compreendo que a solugdo do que, na
sociologia brasileira se chama o ‘ problema do negro’, seriauma
sociedade em que todos fossem brancos. Entéo, capacito-me para
negar validade a esta solucéo.

Guerreiro Ramos

No Brasil, 102 anos apds a Abolicdo da Escraviddo, dados do Dieese
(Departamento Intersindical de Estatisticas e Estudos Socioecondmicos)
comprovam gue mais de 60% da populagdo é formada por negros que
recebem os menores sal érios, tém mais baixo nivel de escolaridade, ocu-
pam os postos de trabalho mais precarios, convivem mais com o desem-
prego, tém menor estabilidade em suas vagas e estéo mais distantes dos
cargosde chefia, independentemente do nivel de escolaridade e atributo
pessoal considerado.® No que diz respeito as relagdes entre professo-
res e alunos negros nas salas de aula, as conclusdes da dissertacéo de

% Fatima Prates, “ Salério de negro é menor, diz pesquisa’, Folha de S&o Paulo, Caderno 2 Di-
nheiro, S&o Paulo, (20 de outubro de 1999), p. 04.

" Eliane dos Santos Cavalleiro, “ Discursos e préticas racistas na educagfo infantil: aprodugo da
submiss3o social edo fracasso escolar”, in Educacéo, racismo e anti-racismo (Salvador, Novos
Toques/ProgramaA Cor da Bahia/Programade P6s-Graduagéo em Ciéncias Sociais da Faculda-
dede Filosofiae Ciéncias Humanas daUFBA, 2000), pp.193-219.
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mestrado Do siléncio do lar ao siléncio escolar: racismo, precon-
ceito e discriminacdo na educacao infantil, defendida na FE/USP,
pela professora Eliane Cavalleiro, sdo estarrecedoras. A autora consta-
tou, em uma pré-escola municipal, num bairro de classe média de S&o
Paulo, que professoras tratam com enorme diferenca alunos negros.
S80 mai's impacientes, menos carinhosas, chegam a humilhar as crian-
¢as negras com expressdes impensaveis para quem é responsavel por
educar.” Na Bahia, a “regido mais negra do pais’, o quadro é mais
grave. Cerca de 80% da populagéo é formada por negros. Se 73,2%
dosjovens brancos, entre 15 e 17 anos, s estudam, este indice cai para
53,2%, entre 0s jovens negros. Se, por um lado, tem aumentado a pro-
porcdo de estudantes universitarios negros, estes ingressam nos cursos
de menor prestigio.®

Sou auno regular do PPGAS (Programa de Pés-graduagéo em
Antropologia e Sociologia) da UnB, considerado de exceléncia, pela
CAPES. Entretanto, neste programatenho vivenciado experiéncias que
exatamente ndo me inscrevem pelo meu mérito intelectual, mas, como
sujeito constituido, sobretudo, através daexperiéncia histéricadiscursi-
va da minha condic¢éo racial. Pensar sobre esta experiéncia na UnB,
portanto, é tentar historicizar a identidade daguilo ou dagueles que a
produziram, é ordenar e interpretar os dominios e acdes sociais que me
revelaram como negro inferior, suspeito, estrangeiro, fora de lugar,
desestabilizador.>®

Porém, como pode um intelectual negro articular o confronto na
academia sem confundir suafalacom o discurso militante? Como pode
incorporar em suafalaaousadia, a criatividade, a acuidade que muitas
vezes 0S movimentos negros organi zados demonstram ter, umavez que
sua subalternidade a categorias de género, de raca, étnicas e de perten-
cimento, requer do antropdlogo negro, no campo, a categorizacdo ante-

% Estes dados est&o disponiveis no site do Programa A Cor daBahia, daUFBA. A propésito ver
também, Delcele Mascarenhas Queiroz, “ Desigualdades raciais no ensino superior: a cor da
UFBA” in Educacdo, racismo e anti-racismo (Salvador, Novos Toques/Programa A Cor da
Bahia/Programa de Pés-Graduagédo em Ciéncias Sociais da Faculdade de Filosofia e Ciéncias
Humanas da UFBA, 2000), pp. 11-44.

% Scott, “ Experience’.

% Sansone, “O Olhar Forasteiro”.
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cipadade s mesmo? Ele provém de um contexto sociocultural, defende
uma agenda politico-cultural, observa os seus nativos, informado por
um background etno-racial. Sua consciéncia étnica lancada tantas ve-
zesdeforaparadentro, visibiliza, tanto quanto pode obscurecer, areali-
dade do seu campo de pesquisa e enunciagdo.®

O mito da democraciaracia, que como mito fundador da socie-
dade brasileira ndo é verdade nem mentira, seduz também o intel ectual
negro em suavontade de comungar valores, construir solidariedade so-
cial, fazer ciéncia e se legitimar.* Entretanto, as verdades técitas e os
siléncios desse mito, sdo um sintomade suafragilidade erisco derever-
sdo darealidade intelectual e empirica que inventa. Vivemos numa de-
mocraciaracia em que, segundo dadosdoinstituto de pesquisas Datafol ha,
89% dos brasileiros concordam que a sociedade € racista, mas apenas
10% se véem como tal, e, “pardos’ e “pretos’, experimentam a discri-
minacdo e desigualdade racial. Lamentavel mente, dados estatisticos da
década de 1990 ainda sdo congruentes com as observactes empiricas
de Thales de Azevedo, da década de 50. O mito da democraciaracial,
ao tempo em que promete a anulagdo da cor/raga, no plano hioldgico e
cultural, “dissimula adiscriminacao racial no plano sociol 6gico. Como
discriminar alguém que ndo existe? (...). Aqui se manifesta outra carac-
teristicado mito dademocraciaracial brasileira: ainvisibilidadeda‘ massa
dosnegro-mesticos . Essainvisibilidade negaaexisténciados negros, o
gue em Ultimainstanciaretira deles a humanidade e radicaliza a discri-
minacao contra 0s mesmos, porque é da esséncia do racismo a

desumanizagdo do oprimido racialmente”.%

Mas, se 0 racismo desumaniza o oprimido racialmente, por outro
lado, 0 humaniza parcial mente, ao reconhecer sua dignidade circunstan-
cial, ambigua, ao vé-lo como sujeito suspeito, inferior ao seu senhor,
sempre fora de lugar. Lembro de uma passagem de A Cidade das mu-
Iheres quando Ruth Landes alerta Edison Carneiro a evitar o sul dos

& Jessé Souza, “Multiculturalismo, Racismo e Democracia. Por que Comparar Brasil e Estados
Unidos’, in Jessé Souza(org.), Multiculturalismo e Racismo (Brasilia, Ed. Paralelo XV, 1997),
pp.23-35.

2 Dijaci Oliveira, Ricardo B. Limae Sales A. dos Santos, “A cor do medo: 0 medo dacor”, in
Dijaci Oliveira, Ricardo B. Limae Sales A. dos Santos (orgs.). A cor do medo (Brasilia/Goiania,
EditoradaUnB/Editorada UFG, 1998), pp. 37-60.

& Landes, A Cidade das Mulheres, p. 18.

306 Afro-Asia, 25-26 (2001), 281-312



Estados Unidos por causa de suacor. Segundo L andes, o rosto de Edison
Carneiro se contorceu como se ela o tivesse chicoteado sobre os olhos.
“Agoniada’, Ruth Landes pensou que um americano — branco, acres-
cento — ndo devia fazer tais coisas a um mulato aristocrata, erudi-
t0.® Paramim, acontorgdo do rosto de Edison é o receio do intelectual
foradelugar detransformar uma* cicatriz (contorgao) psicoldgica’ em
autovitimizac&o. E por que evitamos adiscussdo sobrea“ cicatriz psico-
l6gica’ daidentidade negra?

Um intelectual deve evitar avitimizagdo, sob o risco de néo sair
de s mesmo efragilizar suaargumentacao cientifica. Parao intelectual
negro, evitar, o que é de fato um risco, torna-se muitas vezes esquecer
gue pertence a um segmento social que nuncafoi acangado por politi-
cas publicas que atendessem e reparassem a histérica discriminacéo
gue esse grupo racial sofre no Brasil. Esguecer que este segmento,
expressivo naconstituicdo do pais, parece acreditar que so tem a perder
com o enfrentamento politico e cientifico daquestdo racial, umavez que
a evocacdo da harmonia racial, do minimo de tensdo, o desprezo a
problematizacdo coletiva de umasituagdo dramatica, € umasolucdo que
atende tanto aos interesses pessoais e imediatos dos brancos, racistas e
nao racistas, beneficiados por uma determinada ordem racial, palitica,
social eecondmicaque naturaliza, ou racializa, seuspoderese privilégi-
0s, quanto dos negros, convencidos de que 0 melhor é abusca por satis-
facdo individual ou da pequena coletividade que pertence.

No PPGAS da Universidade de Brasilia, no ano de 1998, eu erao
nico doutorando negro e, segundo informagdes extra-oficiais, 0 primeiro
emtodaabhistériado curso de doutorado e o primeiro também aser repro-
vado numa disciplina obrigatéria. Decidi ir para a UnB, apostando na
positividade do deslocamento espacial, temporal e de hierarquiasocia®,
no enriquecimento intel ectual e humano que um programatido como de
exceléncia, instalado numa cidade atipica e indspita, poderia me ofere-
cer. Negro, homossexual, baiano, egresso de outra areadisciplinar, num
meio conservador, tornei-me potencial vitima e agente desestabilizador
de uma estrutura socia cujo curso regular das normas, desconhecia.

& Claude L évi-Strauss, Tristes Tropicos, So Paulo, Companhiadas L etras, 1996.
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Minha reprovacdo gerou uma crise que transcendeu a sala de aula, 0
Departamento de Antropologia e a UnB.

Meu “drama’ comegou no primeiro semestreletivo de 1998 quan-
do, recém-aprovado no PPGAS daUnB, cursei umadisciplinachamada
“Qrganizagdo Social e Parentesco”, ministrada pelo professor Dr. Klaas
Woortmann. Trabalhei arduamente neste curso. No final do semestre,
entretanto, fui sumariamente reprovado. Encaminhei pedidos paraare-
visdo de mencéo final, a trés instancias administrativas da UnB, todas
elas indeferiram meu recurso. Finamente, em 19 de maio de 2000, uma
guarta instancia, 0 CEPE-Consalho de Ensino Pesquisa e Extensdo —
discutiu, pelasegundavez, o processo e reconheceu (22 votosafavor x 4
contra) que fui injustamente reprovado e me concedeu o crédito devido.

E fato que o professor KlaasWoortmann ditou sua disciplinacom
seriedade professoral. Mas € fato também que neste primeiro semestre
letivo fui aprovado nas demais disciplinas que cursei com mengoes SS,
equivalente a 10 (dez) numaescala de O(zero) a 10 (dez). Ainda assim,
fui reprovado em Organizagdo Social e Parentesco sem ter recebido
nenhumaindicacéo prévia de que meu rendimento durante o curso fos-
seinsatisfatorio. Um outro aluno reprovado néo realizou todos os traba-
lhos parciais durante 0 semestre, se ausentou de muitas aulas e jatinha
uma reprovagdo em uma disciplina que cursou em semestre anterior.
Como se pode constatar foi muito estranho o comportamento do profes-
sor e obviamente excessivo o rigor que utilizou parajulgar um trabalho
resultado de um semestreletivo inteiro de arduo trabalho. Quais motivos
0 levaram a se comportar assim?

O professor Klaas Woortmann néo aceitou negociar uma solugéo
para o caso, como por exemplo, melhorar ou refazer o trabalho. Ao
contrario, na conversaquetive com ele em sua sal a, bastante agressivo,
disse-me, na presenca de vérios colegas, que era“uma nulidade’, que
meu trabalho “eramuito ruim mesmo” . Além disso, ao questiona-lo, no
primeiro pedido de revisdo, por que ndo deu a devida aten¢éo aos meus
trabalhos parciais afirmou por escrito que: " sobre trabalhos mediocres
ndo ha o que comentar”. Por que o professor, numa atitude antiética e
antipedagdgica, me negou como aluno einterlocutor, independentemen-
te da qualidade dos meus trabalhos? O professor demonstrou, todo o
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tempo, sua incoeréncia e iniqua avaliacdo. Por exemplo, a uma aluna
também prejudi cada com baixa mencéo, afirmou que sb ndo areprovou
com MI (dois) porque seus outros trabalhos, apresentados durante o
curso, possuiam nivel satisfatorio. Ao mesmo tempo, afirmou que ape-
naso trabalho final definiaamenc&o do curso. Estamesmaalunaimpetrou
recurso em primeira insténcia e obteve uma média mais alta. Por que
um tratamento diferenciado para uma outra aluna cujo trabalho o pro-
fessor considerou também, aprincipio, denivel M1?

Aoiniciar o processo do segundo pedido de revisdo, aentdo Co-
ordenadora do PPGAS pediu ao entéo Diretor do Instituto de Ciéncias
Sociais (ICS), responsavel pela constituicéo dacomissao quejulgariao
segundo pedido, que garantisse aisencéo do processo, nomeando pro-
fessores de departamentos diferentes e distantes do professor questio-
nado. Ao contrério disso, o Diretor do |CS constituiu umacomissao de
trés professores do PPGAS, bastante proximos ao professor Klaas
Woortmann. Com um deles, inclusive, o referido professor dividiasala.
Além disso, o Diretor do ICS pré-julgou o parecer da comissao, &fir-
mando, em conversa que tive com ele, que considerava “ muito dificil,
guase impossivel que a comissdo nomeada revertesse o quadro”. Por
gue tanto desinteresse pela isencdo e lisura no processo? Por que um
evidente interesse em proteger o professor e me prejudicar? A comis-
s80 nomeada pelo Diretor do | CS produziu um parecer lastimavel, buro-
crético e comprometedor de suaisencdo: ndo considerou o contexto da
disciplina, ndo avaliou ou fez quaisquer comentarios aos procedimentos
antiéticos e antipedagdgicos do professor Klaas Woortmann. Que espé-
cie de futuros pesquisadores e professores este programa pretende for-
mar? Por que tanto descaso a subjetividade de alunos?

Desde quando todo este processo estourou, boa parte dos alunos
e uma grande maioria dos professores do Departamento de Antropol o-
gia, foi omissaou se manifestou no sentido de proteger asi mesmose a
corporagdo a gque pertencem. Estes professores perderam a chance de

% A proposito, mais umavez Guimaraes, Racismo e Anti-racismo, p.123 observa que naconfigu-
racdo do racismo ao modo brasileiro, “baiano”, € mais um epiteto que evidenciaanaturalizagéo
dahierarquiasocial entre brancos e negros.
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discutir métodos de avaliacado, de estabelecer alguma coeréncia entre o
debate antropol 6gico de salade aula, no que diz respeito adignidade, ao
reconhecimento da capacidade intelectual e dial égicade sujeitos margi-
nais, de admitir o fato de que o professor também pode errar; despreza-
ram uma carta de solidariedade assinada por um grupo de alunos do
PPGAS, encaminhada a chefia do departamento, assim como 0s pro-
testos eaindignagdo de colegas e figuras emergentes do meio académi-
co brasileiro; desconsideraram a fala perversa do entdo Coordenador
do PPGAS, que afirmou que eu “so podia ser baiano®™, que estava cri-
ando muito problema, que tinhamesmo é que ser expul so, pois ninguém
estava pedindo para que ficasse no PPGAS’; ratificaram o imaginério
nacional sobre aquestdo racial no Brasil, ao transformarem umasuspei-
taderacismo, em questéo inimaginavel, inominavel, tabu.

No departamento, os dois Unicos professores que se manifesta-
ram abertamente contra a corrente e me defenderam, pagaram um alto
preco pelo gesto. Um deles, antiga Coordenadora do PPGAS, foi desti-
tuido de maneira, no minimo, confusa, da coordenacdo, num momento
estratégico. Juntos, estes dois professores, estiveram temporariamente
sob voto de censura para que ndo manifestassem suas divergéncias
éticas e politicas em relagdo ao grupo hegeménico do departamento,
nem comentassem o meu caso fora e dentro da UnB.

Acredito que se pode ver neste “drama social”, forte indicio de
crime de racismo. Entretanto, como prova-l0? Quais dados, palavras,
idéias, representacdes ou categorias podem sustentar esta suspeita? O
gue posso realmente falar sobre isso? Ao contrario, recebi fortes pres-
sfes para que me calasse, inclusive de professores do PPGAS. Confes-
SO que nuncame senti t3o blogueado ou repercutindo o abandono histé-
rico a0 qual 0 segmento socia a que pertenco foi relegado. Deuses
afro-baianos, se existem, nenhum amparo objetivo puderam me assegu-
rar. Também anenhumavoz negracol etiva, institucionalizada, legitima-

% No quediz respeito ao apoio de vozes negrasinstitucionalizadas é preciso notar que, noinicio do
processo, fiz contatos em Brasiliaque, pouco apouco, se mostraram inconsistentes e se dispersa-
ram. Muito préximo adecisdo do CEPE da UnB, que me concedeu o crédito devido, aorganiza-
¢80 ndo-governamental ENZP-Escrit6rio Nacional Zumbi dos Palmares - aproximou-se do caso,
conversou com meu advogado, teve acesso aos documentos produzidos, mas ndo interferiu no
caso, preferindo observar o andamento do processo.
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da pude recorrer em meu favor.® Qual é de fato a minha autonomia,
para representar esta experiéncia, se estou aprendendo a falar sobre
racaeracismo no Brasil, justamente com aguel es sobre os quaislevanto
uma suspeita? Esta € uma condicéo de subalternidade que me silencia.
Tenho experimentado ainferiorizac&o, o isolamento, acomprovacdo de
qudo perversa é qualquer tentativa de insercdo social de um negro no
meio académico brasileiro. Estou comprovando também que a
legitimagdo de Pelé, da mulata ou a minha prépria, asssm como a de
outrosjovensintelectuais afro-brasileiros, tende a ser no minimo tortuo-
sa. E é no meio académico, onde a presenca negra ndo é nada “ natural”
ou ainda ndo foi naturalizada como a presenca branca, que o sujeito
negro se debate mais violentamente contra a negac&o da inferioridade
atavica, a assimilacdo embranquecedora ou o estabelecimento do con-
frontointelectual.

Assim € que, ao contrério de outros contra-discursos importantes,
como o feminino e 0 homossexual, no meio académico brasileiro, o con-
tra-discurso dos negros ndo gera o mesmo circuito de adesdo e solidarie-
dade, umavez queincide diretamente sobre a questdo da nacionalidade®’
e aordenacdo do poder. No meu caso, acor dapele, mais“natural” queo
género ou asexualidade, gerou uma certa expectativa em torno daminha
intelectualidade, formando um vazio de sentido para todos e para mim
mesmo que acreditel na universalidade do conhecimento. Meu desloca
mento ndo foi apenas espacial, tempora e de hierarquia socia, mas foi
também intelectua e politico. Instaurou na UnB uma identidade negra
gue ndo € mais confortavel do que aguela de Pelé ou damulata. Fui con-
fundido, mais deumavez, com africanos nos corredores da universidade.
Estranhel o olhar inquisidor, a cumplicidade incOmoda que um ou outro
funcionario de servigosgerai s procurou estabel ecer comigo. Sou um exem-
plo de como a origem étnica e racial bloqueia a interlocugdo, determina
relactes substantivas e tende a naturalizar posi¢oes, identidades que de-
veriam ser relacionais; “ Assm éo racismo brasileiro: sem cara. Travestido
em roupas ilustradas, universalistas, tratando-se a s mesmo como anti-

" Fernando Rosa Ribeiro, “Ideologia nacional, antropologia e ‘ questdo racia’”, Estudos Afro-
Asidticos, 31, Rio de Janeiro, CEAA (outubro de 1997), pp. 79-89.
% Guimaraes, Racismo e Anti-racismo, p. 57.
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racismo, e negando, como anti-nacional, a presencaintegral do afro-bra-
sileiro ou do indio-brasileiro. Para este racismo, 0 racismo é aquele que
separa, ndo o que nega a humanidade de outrem; desse modo, racismo,
para€le, é o racismo do vizinho (o racismo americano)” .

Acredito que asupostainferioridadeintel ectua que mefoi atribu-
ida por um professor doutor, de um Programa de Pds-Graduagdo em
Antropologia Social, classificado como de exceléncia, esteve amalga
mada aumadisputa por verdades cientificas sobre adiferengando civi-
lizada, incompreensivel, impensavel, imponderavel, representada em
meu corpo, em meu texto ainda amadurecendo. Para o outro branco,
senhor de si, intocavel em sua experiéncia e prestigio académico, era
preciso me deter com seu desprezo, com seu conhecimento cientifico
n&o questionado. Submisso, eu deveria, primeiro, ter apreendido e assi-
milado o que este outro enunciou sobre aminhadiferencaque nuncafoi
aceita, muito menos considerada discutivel, mas neutralizavel. Ao con-
trério, ciente da minha subalternidade, me apoiando neste outro, quis
apontar falsidades ou equivocos, trair idéias alheias sobre estadiferenca
que certamente sdo compartilhadas pelo meu adversario. Assim, antes
gue tocasse na questdo, todos pareceram esguecer minha condicéo ra-
cial, minha posicdo surpreendentemente superior, uma vez que estou
num mundo onde o0 negro é escassez, depois frisaram-na explicita e
implicitamente, sem “demérito desta mesma condi¢do”, agorainferior,
diante de um atestado de fracasso.

Acredito, entdo, que se o intelectual negro, um subalterno, ndo
consegue fugir de um sistema simbdlico dominante, ndo pode esquecer
gue sua fala ndo é mais académica do que politica. Uma vez imerso
num sistema simbalico onde ndo tem plena autonomia para representar
a si mesmo, deve buscar ndo apenas sua constituicdo como cientista
superior, mas 0 compromisso e a afirmagdo de verdades que nunca
deixam de ser parciais.
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