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CATOLICISMO NEGRO NO BRASIL:
SANTOS E MINKISI, UMA REFLEXAO
SOBRE MISCIGENAGAO CULTURAL®

Marina de Mello e Souza™

Os estudos sobre a insercéo dos africanos escravizados e seus des-
cendentes nas Américastém sido um campo fértil paraareflexdo acerca
dos processos de sincretismo, aculturagdo, transculturagéo, encontro de
culturas, miscigenacéo cultural, entre véarias outras nogdes que buscam
dar conta de situagdes nas quais novas culturas surgem a partir do con-
tato entre povos diferentes. Desde Nina Rodrigues, pesquisador pioneiro
dessa &rea, e principamente a partir de Melville Herskovits, que muito
contribuiu para a reflexao tedrica acerca dos processos de aculturacéo,
tem sido destacada aimportanciade se conhecer as sociedades e culturas
de onde vieram os africanos traficados para as Américas, paraumame-
Ihor compreensao das chamadas culturas afro-americanas.* Herskovits
€ pecacentral no debate sobre aexisténciade “ africanismos’ nas socie-
dades americanas. Seu livro The myth of the negro past é de 1941, mas

Este texto € uma versdo ampliada da comunicagdo “A construgéio de uma identidade catélica
negrano Brasi| escravista: santose minkisi, umareflex&o sobre miscigenagéo cultural”, apresen-
tadano col 6quio organizado por Livio Sansone, Elisée Soumonni e Boubacar Barry, “A cons-
trucdo transatlantica das nogdes de ‘raga’, culturanegra, negritude e anti-racismo: rumo aum
novo didl ogo entre pesquisadores naAfrica, América L atinae Caribe”, em novembro de 2002,
Gorée, Senegal, do qual pude participar gracas ao apoio financeiro dado pela FAPESP. Os co-
mentérios atilados do pareceristadaAfro-Asia me gjudaram adar suaformaatual e aqui agrade-
¢coaelealeiturafeita

" Professorado Departamento de Histéria- FFLCH/USP

* NinaRodrigues, Os africanos no Brasil, 3* ed., Sdo Paulo, Companhia EditoraNacional, 1945;
Melville Herskovits, The myth of the negro past, Boston, Beacon Press, 1990.
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nos Estados Unidos seus trabalhos so foram val orizados a partir da dé-
cadade 1960. No Brasil, depois do pioneirismo de NinaRodrigues, Arthur
Ramos, Edison Carneiro, Roger Bastide e Pierre Verger foram autores
que pensaram sobre o negro na sociedade brasileira?

Nosanos 1970 Sidney Mintz e Richard Price, fundamentados em
suas pesquisas de campo no Caribe e no Suriname, escreveram juntos
um ensaio que influenciou toda uma geracéo de estudiosos da cultura
afro-americana.® A idéiade crioulizagéo € o pano de fundo de suasrefle-
x0es, nas gquais ocupa primeiro plano a preocupacdo com a chegada do
africano no Novo Mundo, com aformagao de novas comunidades e no-
vas culturas. Mesmo priorizando os processos de transformacao, os au-
tores aceitam que eles se ddo a partir de bases pré-existentes e retomam
umaidéia esbogada por Herskovits, de que as culturas tém umagramé&
tica prépria que serve de elemento organizador das novas construcdes,
sociais e culturais. Nas Américas, estas construcdes resultaram da
interaco entre grupos de escravos pertencentes a etnias diversas, unidos
pel os mecanismos do tréfico e pela escravizagdo, e grupos de coloniza-
dores europeus, detentores dosinstrumentos de poder.

Do final dos anos 1970 para ¢4, os sistemas sociais e religiosos
criados pelas comunidades negras nas Américas tém atraido a atencéo
dos pesquisadores e sdo cada vez mais analisados de uma perspectiva
que buscafazer conexdes entre as culturas de origem dos escravos trazi-
dos para as Américas e as culturas produzidas nas novas situacdes. A
reflexdo agqui proposta se enquadra nessa perspectiva de abordagem da
religiosi dade das comunidades afrodescendentes, tomando como foco ndo
0s chamados cultos afro-brasileiros e sim o catolicismo exercido por
al gumas dessas comuni dades.

2 Roger Bastide, Les réligions africaines au Brésil, Paris, Presses Universitaires de France, 1960;
eAs Américas negras, as civilizagdes africanas no Novo Mundo, S&o Paulo, Difel, Editorada
Universidade de S8o Paulo, 1974; Artur Ramos, Introducdo a Antropologia Brasileira, Rio de
Janeiro, Edi¢éo da Casado Estudante do Brasil, 1943, e As culturas negras no Novo Mundo, 4%
ed., Séo Paulo, CompanhiaEditoraNacional, 1979; Edison Carneiro, Antologia do negro bra-
sileiro, Rio de Janeiro, Edi¢des de Ouro, 1962; Pierre Verger, Fluxo e refluxo do trafico de
escravos entre o Golfo de Benin e a Bahia de Todos os Santos, S&o Paulo, Corrupio, 1987.

3 Sidney Mintz e Richard Price, The birth of African-American culture, an anthropological
perspective, Boston, Beacon Press, 1992.
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Um dos muitos resultados da diaspora africana é a presenca de
reis negros nas Ameéricas, representantes de grupos étni cos especificos,
presentes no interior de quilombos e de irmandades catdlicas. O estudo
das situagBes em que exi stiram esses rel siluminaacompreensdo de como
africanos e europeusinteragiram no contexto da col onizagdo americana,
sob um regime escravista. Em trabalho anterior sugeri algumasinterpre-
tagcOes sobre essesreis, voltando atenc&o especial paraaadogéo do cato-
licismo, ou de alguns de seus el ementos, por parte tanto de comunidades
na Africa como de afrodescendentes nas Américas. Foram os estudos
de John Thornton que me abriram os olhos paraaimportanciado catoli-
cismo na Africa Centro-ocidental nos séculos XV1, XVII e XVIII, ea
partir deles pude perceber o lugar nada desprezivel do catolicismo na
relacdo que os africanos e af rodescendentes brasileiros mantinham com
asterrasde seus antepassados.” Segundo a andlise desenvolvidaem meu
trabal ho, seguindo pistas por eleindicadas, no Brasil em algumas ocasi 6es
o catolicismo, por estar presente na regido do antigo reino do Congo
desde o final do século XV, serviu de ligac&o com um passado africano
gue eraimportante elemento na composi¢ao das novas identidades das
comunidades afrodescendentes no contexto da diaspora. Ao estudar os
festejos em torno dacoroacdo dereis do Congo que aconteciam no Bra-
sil desde 0 século XV 11, entendi que estas eram manifestagtes percebi-
das de formas diferentes pel os que as realizavam, membros da comuni-
dade negra, e por agueles identificados com a sociedade senhorial, de
origem lusitana, que viam aquel as festas acontecerem mantendo atitudes
ora condescendentes, ora repressoras. Enquanto para uns as festas em
torno de reis remetiam a chefias africanas, a ritos de entronizagdo, a
prestacdo defidelidades, paraoutroselas se associavam anogao deum
império, que se estendia pel os quatro cantos do mundo: Europa, Africa,

Marina de Mello e Souza, Reis negros no Brasil escravista, historia da festa de coroacao de
rei congo, Belo Horizonte, Editora UFM G, 2002.

®  John Thornton é um pesquisador que tem dado contribuig&o decisivaparao estudo do catolicis-
mo naAfricaCentro-Ocidental. Suas posi¢des, freqiientementeiluminadoras, podem ser conhe-
cidasem diversosartigoselivros sobre o temacomo “ The devel opment of an African Catholic
Church in the Kingdom of Kongo, 1491-1750", Journal of African History, n°25 (1984), pp.
147-167; “Early Kongo-Portuguese relations: a new interpretation”, in David Henige (org.),
History in Africa, a journal of method, n°8 (1981), pp. 183-204; e Africa and Africans in the
Making of the Atlantic World, 1400-1680, Cambridge, Cambridge University Press, 1992.
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América e Asia, e que tinha a experiéncia da catequese na regizo do
antigo reino do Congo como um dos momentos emblemati cos do empe-
nho evangelizador de Portugal . No meu entender, a penetracéo dessa
festa entre muitas comunidades negras do Brasil, principal mente do fi-
nal do século XVI11 ameados do X1X, deu-se devido aumacombinacéo
de fatores que fizeram com que as comemoragdes em torno de um rei
congo tivessem significadosimportantes tanto paraacomunidade negra
como para o grupo senhorial, que detinha o poder de permitir ou repri-
mir as manifestagGes dos negros.’

Ao serem arrancados de seus | ugares de origem e escravizados, ao
deixarem de pertencer aum grupo social no qual construiam suasidenti-
dades, ao viverem experiéncias de grande potencial traumatico, tanto
fisico como psicol6gico, ao transporem a grande &gua e terem que se
dobrar ao jugo dos senhores americanos, os africanos eram compelidos
aseintegrarem, de umaformaou de outra, asterras as quais chegavam.
Novasaliangas eram feitas, novasidentificagdes eram percebidas, novas
identi dades eram construidas sobre bases diversas. de aproximagao étni-
ca, religiosa, daesferado trabalho, damoradia. Assim, reagrupamentos
étnicos compuseram “nacdes’, pescadores e carregadores se organiza-
ram em torno das atividades que exerciam, vizinhos consolidaram lagos
de compadrio e se juntaram cultuadores dos orixas, os que faziam
oferendas aos antepassados e recebiam entidades sobrenaturais sob o
toque detambores. Nesse contexto, osreisnegros, presentes em quilombos
e grupos de trabal ho, mas princi palmente em irmandades catélicas, ser-
viram de importantes catalisadores de algumas comunidades e foram
centrais na construcao de suas novas identidades.

Enquanto algumas atividades exercidas por comunidades negras
eram proibidas e perseguidas pelaadministracéo senhoria e demonizadas

 SilviaLara, em* Significados cruzados: asembaixadas de congos naBahiasetecentista’, inMaria
Clementina P. Cunha (org.), Carnavais e outras f(r)estas, (Campinas, Cecult/Editora Unicamp,
2001), pp. 71-100, faz umaandlise nessadirecdo, servindo de guiaem alguns aspectosdaminha
interpretacdo dasfestasdereiscongosemgeral.

" Nolivro mencionado eu utilizo anog&o de“rei congo” como de um elemento aglutinador de dife-
rentes grupos africanos e afrodescendentes no &mbito do processo de constitui¢do de novasidenti-
dades. Manifestac@o que ganhavigor entre os grupos bantos, osfestejosdereisdo Congo traziam
paraosafricanosamemoriadaterranatal, mitificada, e paraos colonizadoresalembrangade um
império que dominou osmares, 0 comércio, e que se empenhou em disseminar apalavrade Cristo.
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pelo discurso cristédo (mesmo que delas participassem também brancos
catélicos e as vezes até mesmo padres), outras eram em grande parte
aceitas pel os agentes da administracéo colonial, pois adotavam formas
ibéricas e catdlicas, ou que por estes eram assim percebidas. No primei-
ro caso estéo os calundus, nos quais ritos eram realizados em torno de
altares que abrigavam objetos mégico-religiosos, havendo aoferendade
sangue de animais, bebida e comida, ao som de tambores e com a pos-
sessdo de algumas pessoas por entidades sobrenaturais.® No segundo
caso estdo os cortej os e dangas que acompanhavam a coroagdo deum rel
negro pelo padre, por ocasido de festas em torno dos santos padroeiros
de irmandades nas quai s a comunidade negra se agrupava. Enquanto os
primeiroseram no geral seriamente perseguidos, assim como osquilombos
e as tentativas de rebelido, os segundos eram quase sempre aceitos e
muitas vezes estimulados, umavez que eram vistos como formas deinte-
gracdo do negro na sociedade colonial escravista. Entretanto, arepres-
s80 ou permissao de uns ou outros desses ritos variava em fungdo das
posicOes de cada agente colonial, assim como em fung&o da conjuntura
do momento.’

Dancas que podem ser associadas aos cal undus séo descritas pelo
conde de Povolide em cartade 1780, naqual explicaadiferencaentreas
“dancas supersticiosas’ e as “dancas que ainda que ndo sgjam as mais
santas’ ndo eram por ele consideradas “dignas de uma total reprova-
¢a0” . Essas Ultimas eram dangas que no século X1X einicio do XX eram
chamadas de batuques e que ainda existem no seio de algumas comuni-
dades negras, muitas vezes conhecidas como jongos. Nos contao conde

8 Ver entre outrostextos, de Jodo José Reis, “ Magiajeje naBahia: ainvasio do Calundu do Pasto
de Cachoeira, 1785", Revista Brasileira de Histdria, v. 8, n°16 (1988), pp. 57-81, e “Nas ma-
Ihas do poder escravista: ainvasdo do candomblédo Accu”, in Jodo José Reis e Eduardo Silva,
Negociagéo e conflito, a resisténcia negra no Brasil escravista, S&o Paulo, Companhia das
Letras, 1989, pp 32-61; de LuisMott, “ Acotunda: raizes setecentistas do sincretismo afro-brasi-
leiro”, in Escraviddo, homossexualidade e demonologia, Sao Paulo, icone Editora, 1988, pp.
87-114; “ O calundu-angolade Luzia Pinta: Sabara, 1739", Revista IAC, n°1 (1994), pp.73-82;
de Laurade Mello e Souza, “ Revisitando o calundu”, in Lina Gorenstein e Maria L uiza Tucci
Carneiro (orgs.), Ensaios sobre a intolerancia, inquisicdo, marranismo e anti-semitismo (ho-
menagem a Anita Novinski) (S&o Paulo, Humanitas, Fapesp, 2002), pp. 293-317.

¢ JoFo Josté Reis é autor que tem pensado sobre o tema da tensdo existente entre a permissio e a
repress3o de préti cas das comunidades negras no Brasil em momentos diferentes e sob o mando de
administradores com posi ¢Bes diversas, como por exemplo em “ Nas malhasdo poder escravista’.
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de Povolide que nessa ocasi&o “ 0s pretos se dividiam em nacfes e com
instrumentos proprios de cada uma, dancam e fazem voltas como arle-
quins, e outros dangam com diversos movimentos do corpo, que ainda
gue ndo sejam as maisinocentes sao como fandangos de Castela, efofas
de Portugal, e oslundus dos brancos e pardos daquele pais’. Quanto as
primeiras, que chamou de“ supersticiosas’, deveriam ser proibidas. Ex-
plicando a diferenca entre as duas dangas el e escreve:

Os bailes que entendo serem de umatotal reprovagdo sao aque-
les que os pretos da costa da Mina fazem as escondidas, ou em
€asas Ou rogas, com uma preta mestra com altar de idolos, ado-
rando bodes vivos e outros feitos de barro, untando seus corpos
com diversos 6leos, sangue de galo, dando a comer bolos de
milho depois de diversas béncaos supersticiosas, fazendo crer
aos rusticos que naguelas ungbes de pdo dao fortuna, fazem
querer bem mulheres a homens e homens a mulheres.*

Antesdo conde de Povolide, Antonil, jesuitaitaliano que viveu no
Brasil de 1681 até sua morte em 1716, j& havia defendido uma posicao
de toleréncia com relacdo a certas festas das comunidades negras. Es-
crevendo para os senhores sobre os escravos diz que:

Negar-Ihes total mente os seus folguedos, que séo o Unico alivio
do seu cativeiro, € queré-los desconsolados e melancdlicos, de
pouca vida e salide. Portanto, ndo |hes estranhem os senhores o
criarem seus reis, cantar e bailar por algumas horas honesta-
mente, em alguns dias do ano, e o alegrarem-se inocentemente
a tarde depois de terem feito pela manha suas festas de Nossa
Senhora do Rosério, de Sdo Benedito e do orago da capela do
engenho.™

Essas posi¢des de administradores e pensadores ligados ao gover-
no colonial portugués na América mostram que havia uma toleréncia

A cartado conde de Povolide, José daCunhaGraAtaidee Mello (1734-1792), estatranscritaem
notado artigo de Robert C. Smith, “ Décadas do Rosério dos Pretos. Documentos dairmandade”,
Arquivos, n° 1-2 (1945-1951), sendo que o autor o confunde com Martinho de Mello e Castro
(1716-1795), estadista portugués que sucedeu a Pombal enuncafoi governador de Pernambuco.
Atualizei agrafiae pontuagdo dacarta.

1 Jodo Antonio Andreoni (André Jodo Antonil), Cultura e opuléncia do Brasil, 22 ed., Sdo Paulo,
Companhia EditoraNacional, 1966, p. 164.
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com relac8o amanifestagtes de origem africana quando estas se aproxi-
mavam ou se combinavam com el ementos da comunidade senhorial, de
origem lusitana. Mas muitas das motivagtes que levavam as pessoas a
se envolverem em certas festividades, a se unirem em torno de um rei
simbdlico, de festa, ndo eram percebidas por aqueles que ndo partilha-
vam as mesmas estruturas culturais. Dessaforma, era desprezada a au-
toridade que o rei tinha sobre o grupo e aunido deste ndo eravistacomo
ameacadora, principa mente porque se dava no interior de irmandades
de culto a determinados santos, aprovadas pela Igreja e vigiadas pelos
senhores e pelo paroco local. O mesmo ndo se davacom osritosreligio-
sos de origem africana que mantiveram maior grau de autonomia cultu-
ral e organizacional e s6 deixaram de ser abertamente perseguidos no
século XX.

Mas mesmo em cel ebragdes catdlicas as comunidades negras pro-
duziam elementos que chocavam e incomodavam o grupo senhorial e
principal mente alguns observadores estrangeiros, que ndo estavam acos-
tumados com as mestigagens que se iniciaram com 0s primeiros conta-
tos, aindana Africa, e seintensificaram na sociedade colonial america-
na. Esse é o caso, por exemplo, das imagens religiosas que madame
Otille Coudreau encontrou num povoado de negros, abeirado rio Pacoval,
no Pard, naregido dafloresta amazobnica brasileira.

Ao registrar o levantamento hidrografico que fez no interior da
Amazodnianoinicio do século XX, acientistafrancesaexpressou osmais
estereoti pados preconceitos contraas popul agdes afrodescendentes, im-
putando-Ihes um estado de sel vageriae barbarie, acusando-os de menti-
rosos e pregui cosos, achando-os fisicamente degenerados. Desaprovou
como avilaeraconstruida, com as cabanas jogadas aqui e ali abeirado
rio, sem alinhamento e delimitacfes, uns plantando na portados outros.
Nessa aldeia de cercade 15 casas cobertas de palha, que ndo conheciaa
propriedade privadadaterra, aqual erausadacoletivamente pelacomu-
nidade, havia uma peguenaigreja, de chdo de terra batida e paredes de
barro, coberta de telha e com uma cruz de madeira a frente.

O quechamou aatencdo dafrancesaforam os santos multicol oridos
dispostos ao redor daigreja, elando diz se em atares ou ndo, mas sim
gue alguns eram brancos, outros morenos e muitos negros, “todos de
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figuraabominavel”, que lhe evocaram umareunido de Quasimodos. Se-
gundo €la, estavam vestidos com restos de saiotes velhos, pedagos de
tecidos de coresvistosas, e tinham ao redor do pescoco colares de contas
devidro ou de sementes. Nasuaopinido, eraum sacrilégio que cadauma
dessas criaturas tivesse 0 nome de um santo, S80 Pedro, S8o Benedito,
Santa L uzia, Santa Rosa, Santa Sebastiana e uma Nossa Senhora negra.
Coudreau contaaindaqueteve vontade de destruir todos “ aquel es horro-
res t3o pouco artisticos’, estétuas que refletiam os costumes daquela
gente, “rebaixada ao menor nivel naescalasocial”.*?

Contribuindo ainda mais para a ateracéo de tradicdes catdlicas e
sensibilidades estéti cas européi as, os mocambeiros acompanhavam sem-
pre suasrezas e festas religiosas com dancas reali zadas em uma constru-
¢d0 ao lado daigreja— presente em todos 0s mocambos que a pesgui sa-
dorafrancesaconheceu naregio.®®* Essacombinacao deritosreligiosos
edancasditas profanas € o padréo damaioriadasfestasreligiosas popu-
lares brasileiras, formadas apartir da colonizag&o portuguesado territo-
rio, onde os colonos encontraram indigenas e para onde trouxeram afri-
canos. Nesse encontro de povos, culturas, religides, formasdelidar com
as coisas deste e do outro mundo, uma variedade enorme de combina-
¢Oesocorreram. Asfestasem torno dereisnegros, entre as quais estéo as
realizadas no Pacoval, sdo fruto dessas combinacdes, presentestambém
na confeccado de objetos magico-religiosos, como asimagens de santos
gue Coudreau achou um sacrilégio serem assim chamadas.

Assim como elegiam reis no seio deirmandades catélicasereali-
zavam calundus e candombl és em recintos af astados do universo senho-
rial, comunidades negras também confeccionaram objetos, usados em
uns e outros ritos, Nos quais incorporaram elementos de suas culturas
tradicionais. Os santos, comparados a Quasimodos, certamente foram
esculpidos a partir de técnicas e escolhas estéticas proprias dos

12 Otille Coudreau, Voyage au Rio Curua, 20 nov. 1900 - 7 mars 1901, Paris, A. Lahure |mprimeur-
Editeur, 1903, p. 19.

Aqui mocambo é uma aldeia de negros, geralmente remanescente de quilombos, que também
eram conhecidos como mocambos. Para o caso especifico do mocambo do Pacoval ver o estudo
de EuripedesAntonio Funes, “* Nasci nas matas nuncative senhor’. Histériados mocambos do
baixo Amazonas’ (Tese de Doutorado, Universidade de Sao Paulo, 1995); e artigo com o mesmo
titulo in Jodo José Reis e Flavio dos Santos Gomes (orgs.), Liberdade por um fio, histdria dos
quilombos no Brasil (S&o Paulo, Companhiadas L etras, 1966), pp. 467-497.

13
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mocambeiros, que Euripedes Funes nos ensinou serem descendentes de
escravos vindos da Africa Centro-Ocidental, daregido proximado anti-
go reino do Congo e de Angola.** Asimagens descritas por Coudreau e
chamadas de santos pel os mocambeiros eram componentes de um cato-
licismo negro e podem ser associadas aos minkisi, objetos usados em
cerim®nias magi co-religiosas de povos dessamesmaregido de ondeveio
a maioria dos antepassados dos habitantes das margens do rio Curua.

No mocambo do Pacoval, em que Otille Coudreau encontrou as
imagens que afizeram lembrar de umafiguramonstruosade suaprépria
cultura, Euripedes Funes, 95 anos depois, assistiu e documentou uma
festarealizada em homenagem a S&o Benedito, naqual dancas, chama-
das de Cordao do Marambiré, seguiam as ceriménias realizadas no inte-
rior daigreja. Seus constituintes formam uma corte em torno do rei do
Congo, composta por rainhas auxiliares, valsares e contramestres, que
desempenham papéis especificos na conducéo das coreografias que re-
gem asdangas. A autoridade méximaéado rel do Congo, podendo essa
danca ser associada as congadas. Suaroupase distingue dasoutraseele
traz uma coroa na cabega, feita de papeldo, fibra natura ou lata, e uma
vara, simbolo do seu poder. As rainhas e val sares tém capacetes feitos
dos mesmos materiais e enfeitados com flores de papel colorido. Penas
de arara também enfeitam a coroa do rei e os capacetes dos valsares.
Umafotografiatirada por Euripedes Funes nos mostra umaimagem de
S8o Benedito paramentada com um capacete semel hante ao dos valsa-
res, encimado por penas.

Enfeites de penas em aderecos de cabega também séo apontados
por observadores das congadas feitas no século XIX em vérios lugares
do Brasil, principalmente em Minas Gerais. Veja-se, por exemplo, parte
dadescricéo feitapor Francis de Castelnau de umacongada que assistiu
em Minas Gerais, em 1843:

A corte, em cujo tragje se misturam todas as cores e 0s enfeites
mais extravagantes, senta-se de cadalado do casal dereis; vem
depois uma infinidade de outros personagens, 0s mais consi-
deréveis dos quais eram sem dvida grandes capitaes, guerreiros

* Conforme Funes, “* Nasci nas matas nuncative senhor’”, p. 34.
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Imagem de madeira de S&o Benedito fotografadapor Euripedes Antdnio Funes,
em “Nasci nas matas, nunca tive Senhor. Histéria e memdria dos mocambos
do Baixo Amazonas’, tese de doutoramento apresentada ao departamento de
Histéria— FFLCH/USP, 1995, val 1, Fig 9.
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famosos ou embaixadores de poténcias longinquas, todos
paramentados a moda dos selvagens do Brasil, com grandes to-
petes de penas, sabres de cavalaria ao lado, e escudo no brago.”

Mesmo que o consul francéstivesse percebido corretamente e os
selvagensdo Brasil” tenham dado sua contribuic¢éo afestanegra, € mui-
to maisplausivel acreditar que apresencade penas na cabecafosse con-
tribuic&o dos africanos, considerando-se as informagdes a seguir.

Uma fotografia tirada em Angola ou no Congo belga antes de
1922 nos mostra um nganga, ou sacerdote, com uma imponente coroa
de penas. Minkisi, objetos magi co-religiosos utilizados em amplas &reas
daAfricaCentral, onde recebem nomes diversos dependendo daregio,
também freqlientemente traziam penas na cabega. Como nos ensina
ZdenkaVolavkova, aconfeccdo de um nkisi passavapor dois momentos:
aguele em que amadeira eraescul pida, feitapor um artesdo, e um outro,
no qual o nganga, especialista religioso, tornava a escultura portadora
deforcas sobrenaturais, nelainserindo, conformeritos especificos, uma
série de substancias do mundo vegetal, animal e mineral, por meio das
quaisasforcas sobrenaturaisagiam.’® Eranesse momento, no qual aum
objeto eram atribuidos poderes magico-religiosos, que as penas eram
colocadas nas cabegas das esculturas. Théophile Obengadiz que as pe-
nas ornamentando o penteado de algumasfiguras com fungdesreligiosas
significavam que o objeto havia sido consagrado por um nganga.”” Se-
gundo John Janzen, o uso de penas no alto da cabega ou saindo fora de
uma cabaga ou vasilha (muitos minkisi ndo eram figuras escul pidas mas
recipientes que continham as substancias que Ihes davam os poderes
sobrenaturais) é o indicador mais comum de uma aproximagdo com o
mundo dos espiritos. Ainda segundo ele, muitos médiuns usam aderecos

** Francis de Castelnau, Expedic&o as regides centrais da América do Sul, S0 Paulo, Compa-
nhia EditoraNacional, 1949, p. 172.

& Ver ZdenkaVolavkova, “ Nkisi figuresof the Lower Congo”, African Arts, n°5 (2) (1972), p. 56.
Paraumaexplicagdo sobre os minkisi, ver Wyatt MacGaffey, “ The eyes of understanding Kongo
minkisi”, in Astonishment and Power (Washington, National Museum of African Art, The
Smithsonian Institution Press, 1993), p. 56, € An Anthology of Kongo Religion: primary texts
from lower Zaire, Lawrence, University of Kansas, 1974.

Théophile Obenga, “ Sculpture et société dans|’ ancien Congo”, Dossiers Histoire et Arqueologie
n°130 (1988), p. 3.
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Nganga, Angola ou Congo Belga, antes de 1922, em Wyatt Mac Gaffey “The
eyes of understanding, Kongo minkis”, Astonishment and Power (\Washington,
National Museum of African Art, The Smithsonian Intitution Press, 1993), p. 56.
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de penas na cabega pararepresentar sualigacdo com os espiritos.*® Tam-
bém Wyatt MacGaffey informa que algumas vezes os minkisi eram equi-
pados com penas que formavam um adereco de cabeca semelhante ao
gue o nganga podia usar, pois forcas espirituai s eram associadas a pas-
saros.” Dessaforma, € evidente o lugar de destague que as penas tém na
confecgdo de obj etos que g udam acomuni cagao deste com o0 outro mun-
do no ambito do universo cultural de povos bantos da Africa Centro-
Ocidental, que engloba também o atual Camardes, ja no limite com a
regido habitada por povos iorubas. Dai uma requintada veste usada em
ritos religiosos divinatérios, composta de tecido azul anil arrematado
com fios de fibra e enfeitada com conchas e blzios, a qual acompanha
uma méascara de crocodilo encimada por umatiara de penas.®

Umafigurausada em ritos divinatérios entre os senufos, daatual
Costado Marfim, “coroada com uma carreirade penas’, indica que néo
s naérea cultural banto as penas compdem objetos magi co-religiosos.
As penas s30, em muitas regides da Africa, presenca constante em ritos
gue permitem que 0 mundo dos homens e 0 dos espiritos se comuniquem.
Nessa relacdo os chefes tém lugar importante, sendo aidéiade realeza
sagrada disseminada por toda Africa sub-saariana. No golfo do Benim,
em areas nas quais predominavam grupos iorubas, como os chamamos
agora, passaros sdo insignias de poder bastante freqlientes, estando pre-
sentes em telhados de moradias de chefes, em bastées de mando, em
aderecos de cabeca usados pel os chefes.

Selembrarmos ainda a presenga constante de penas em cocares e
outros aderecos amerindios, também associados a posi ¢bes de poder tem-
poral ereligioso, e ainda a presenga de plumas em chapéus de nobres e
reis europeus (objetos altamente apreciados pel os chefes africanos e com
lugar quase obrigatorio nas negociagOes comerciais entre estes e 0s eu-
ropeus), podemaos pensar que estas penas, por estarem presentes em lu-

8 John M. Janzen, “14 Figure (nkisi)”, in Expressions of Belief, New York, Rizzoli, 1988.

* Wyatt MacGaffey, “Complexity, astonishment and power: the visual vocabulary of Kongo

minkisi”, Journal of Southern African Studies, vol. 14, n° 2 (1988), p.193.

A roupaestdnum museu em Dresden e pode ser vistano livro de AlisaLaGamma, Art and Oracle.

African Art and Rituals of Divination, New York, Metropolitan Museum of Art, 2000, p. 57.

2 Ver Suzanne Preston Blier, Royal Arts of Africa. The majesty of form, London, Laurence King
Publishing, Calman & King, 1998.
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Nkisi Mbumba Maza, coletado em Cabinda antes de 1933, acervo do Museu
do Homem de Paris. A escultura de madeira contém ingredientes ocultos na
barriga e na cabega, e outros ingredientes nela pendurados, como cabaga,
pele de cobra, tiras de tecido, conchas, sementes, garras, chifre, fibratrangcada.
Cada um desses ingredientes tem uma func¢do mégica que atribui ao nkisi sua
forca sobrenatural. Em Astonishment and Power, p. 70.
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Nksi Nduda, coletado na area bacongo antes de 1893, acervo do Staatliches
Museum fur Volkerkunde, Munique, Alemanha. A escultura de madeira esta
coberta por tiras de peles de diversos animais, traz no pescogo uma fieira de
pequenas bolsas de pano contendo ingredientes especificos e um adereco de
penas atado a cabega por umatira de tecido. In Astonishment and Power, p. 72.
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Pieu, amuleto daregido dos Yakas, em Angola In Sculpture Angolaise. Mémorial
de cultures, Lisboa, Museu Naciond de Etnologia, Electa, 1994, p. 104.
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gares equivalentes em diferentes culturas, tendem a manter um espaco
na nova cultura que se forma a partir dos contatos encetados.”?> Mas
como aandlise aqui propostabusca apenasfazer conexdes entre acomu-
nidade do Pacoval com 0s povos aos quai s pertenceram seus antepassa
dos, fixo meus olhos no mundo banto centro-ocidental, de onde veio,
segundo Euripedes Funes, a maioria dos africanos escravizados que ali
se aquilombaram.

Depois desse passeio por algumas regides da Africa percebemos
nos panos, corddes, contas e penas adicionadas as imagens encontradas
no Pacoval por Otille Coudreau noinicio do século XX, e por Euripedes
Funes no fim do mesmo século, a expressao do encontro entre o catoli-
cismo easreligifesbantostradicionais. Seem 1901 asimagensdaigreja
do Pacoval foram comparadas a Quasimodos pela cientista francesa, o
gue a fotografia tirada no final do século XX nos mostra € um santo
ental hado em madeira por méos de artistas populares, como umainfini-
dade de outros o foram, tendo como trago diferenciador o tufo de penas
gue enfeita seu capacete, semelhante ao dosvalsares. Certamente ao lon-
go dos anos novecentos a comunidade do Pacoval assumiu maise mais
feicOes brasileras, distanciando-se de um passado africano queforamais
preservado enquanto o grupo evitou contatos muito intensos com asoci-
edade circundante, paraa qual eram descendentes de escravos fugidos.
Hoje em diao que se destacanareligiosidade afro-catdlicados morado-
res do Pacoval sfo as dancas que acompanham as cel ebracdes dos san-
tos, e que ndo serestringem as comunidades negras, pois sio caracteris-
ticamarcante do catolicismo colonial conforme vivido na Américapor-
tuguesa. M as especificos das dancas reali zadas pel as comunidades af ro-
descendentes sdo 0s elementos africanos nelas presentes, como os rit-
MOS, 0S Passos, as letras das musicas, permeadas de palavras de origem
africana, e simbolos que mesmo transformados remetem as suas raizes,
como as penas ha cabegaindicando umaligagdo com o0 mundo do além.

O tema da dominagdo ndo pode deixar de estar presente quando
falamos de soci edades af rodescendentes nas Américas, e certamente as

2 Um dos muitos pontos para 0s quais o parecerista andnimo da Afro-Asia abriu meus olhos foi
este, relativo aabrangénciada presenca de penas e passaros em insignias de poder.
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Kafigeledjo, oraculo usado em ritos divinatérios da etnia senufo, Costa do
Marfim, final do século X1X, inicio do XX, acervo do Metropolitan Museum
of Art, New York. A escultura de madeira é coberta por um tecido, alguns
ingredientes pendem amarrados na altura do pescoco, um gancho de ferro e
um osso de péassaro pendurados em parte do pano fazem as vezes de bragos e
maos e a cabega esté coroada por penas e espinhos de porco-espinho. In Alisa
LaGamma, Art and Oracle. African Art and Rituals of Divination, New York,
Metropolitan Museum of Art, 2000, p. 27.
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atitudes dos representantes da sociedade senhorial, entre eles os agentes
dalgreja, tiveram um papel fundamental nos processos de constituicéo
de novas identidades e novas formas culturais a partir da diaspora afri-
cana. Mas foram os gjustes e opc¢des empreendidos pel os africanos re-
cém-chegados e pel os seus descendentes que definiram as fei¢cdes das
novas culturas que se criaram nas Ameéricas. Nesse processo 0s santos,
imagens do culto catdlico, absorveram sentidos e papéis dasimagens e
objetos usados nas religides bantostradicionais, 0 que jahaviaocorrido
na propria Africa, apartir da agdo de missionarios catlicos romanos e
daconversio ao catolicismo daelite dirigente do antigo reino do Congo,
no final do século XV. Com aocupagado portuguesade algumas &reas do
territério queficou conhecido como Angola, missionarios continuaram a
agir naguel as regioes, sendo a guns dos elementos por elesintroduzidos,
com destague para objetos usados em cultos religiosos, incorporados
pelas popul agBes nativas, que aeles acoplaram significados pertinentes
as suas proprias tradicoes.

Se em territorios africanos, Nos quais era pequeno 0 espago OCu-
pado pelos portugueses e seus agentes (entre eles 0s missionarios), o
catolicismo deixou discretos vestigios no periodo pré-colonial, naAmé-
rica portuguesa os africanos muitas vezes a ele se renderam, ndo sem
rechea-1o de contribuicdes de suas religides tradicionais. Na América
eles eram obrigados pela violéncia, pela condicdo de escravos e de es-
trangeiros, ase sujeitarem as normas dos que mandavam —aadministra-
¢ao colonial portuguesa, para a qual areligido catdlica era importante
meio de dominagdo. Vé&rias foram as formas pelas quais o catolicismo
foi adotado por comunidades afrodescendentes, mas essa area de estu-
dosrecebeu, no geral, menos atencéo do que os cultosreligiosos deriva
dos de tradi¢Oes africanas. Nina Rodrigues e Arthur Ramos tratam com
maisvagar dasreligides afro-brasileiras e do conjunto cultural iorubano;
Roger Bastide, quando aborda o catolicismo negro, é de maneira super-
ficial, ignorando as motivagdes das comunidades negras e tomando o
catolicismo apenas como umaimposi ¢2o do universo senhorial, incorpo-
rada geralmente para servir de disfarce aritos de origem africana. Tam-
bém Pierre Verger, por focar apenas a Bahia e a Africa Ocidental, na
qual apenetracdo das religifes cristas so se deu apds o término do tréfi-
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o de escravos, ndo aborda o cristianismo negro e suas relagbes com o
catolicismo africano dos bantos da Africa Centro-Ocidental. SO Robert
Slenes, maisrecentemente, tem se aprofundado no estudo dos povosdes-
taregido e chamado aatencdo parao fato de que muitos escravos que de
l&vieram jatinham incorporado el ementos de um catolicismo africano,
termo cunhado por John Thornton.? Eu mesma, seguindo astrilhas aber-
tas principalmente por esses dois autores, venho pensando acercade al-
guns aspectos do catolicismo africano e do catolicismo afro-brasileiro.?

E essa preocupagio que me faz prestar atenco no espanto e re-
pulsade Otille Coudreau diante dasimagens queviu naigrejado mocambo
abeirado rio Curua, associadas a Quasimodos, aberragtes que feriam
suasensi bilidade estética educada na Europa, com aqual se orientavano
mundo. Bem antes de elaviver essaexperiéncianaAmazoniabrasileira,
outros europeus tinham tido reagdes muito pareci das diante dos minkisi,
gue chamavam de “fetiches’, ou de “imagens demoniacas’, como aes-
sas figuras se referiu Olfer Dapper (cujo livro foi publicado em 1676),
“rudemente escul pidas em madeira e cobertas de trapos sujos’, como
disseJ. K. Tuckey em 1816, e com aparénciaferoz, no entender deH. M.
Stanley, em 1895. O tenente Tuckey comparou essas imagens com es-
pantalhos, e missionérios catdlicos e batistas do final do século XX
chamaram-nas deindecentes e francamente obscenas.”

Um século depoisde Coudreau, no Brasil, e de alguns missionari-
osqueviveram naAfrica Centro-Ocidental terem tomado conhecimento
dessas imagens, podemos tentar nos despir do etnocentrismo existente
em todas as culturas e tempos e buscar entender as motivagdes provéveis
por trés das opgdesfeitas pel 0s grupos e pel as pessoas. Nesse sentido, 0s
estudos sobre os minkisi centro-africanos langam novas luzes sobre os
santos envoltos em panos gastos, com colares de contas e sementes e
aderecos de penas na cabeca. A maneira das penas col ocadas na cabega

2

@

Principalmente em Africa and Africans in the making of the Atlantic World.

2 Em Reis negros no Brasil escravista. Histdria da festa de coroagéo de rei congo; “Santo
Antonio de n6-de-pinho e o catolicismo afro-brasileiro”, Tempo, val. 6, n°11, (2001) pp. 171-
188; e“Historia, mito eidentidade nasfestas dereisnegrosno Brasil - séculos X VIl e XIX",in
Istvan Jancsé elrisKantor (orgs.) Festa. Cultura a sociabilidade na América portuguesa (Séo
Paulo, Hucitec / Edusp, 2001), pp. 249-260.

% Conforme Volavkova, “ Nkisi figures of the Lower Congo”, p. 52.
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dos baganga (plural de nganga) e dos minkisi, o adereco de cabega do
S0 Benedito fotografado no mocambo do Pacoval reforca a conexéo
entre este mundo e o outro, arelacéio dos homens com o além, permitida
pel o objeto mégico-religioso, sejaele um santo catdlico, um nkisi, ouum
produto mestico do encontro entre as diferentes culturas. Na virada do
século XIX parao XX, as imagens dos santos catélicos cultuados por
comunidades afrodescendentes que viviam num grau significativo deiso-
lamento, mantendo tradi¢cdes e maneiras de pensar e sentir proximas das
de suasculturasde origem, deviam guardar mais proximidade dos minkisi
do quehojeemdia.

Considerando que desde 0 século XV missionarios catolicosvivi-
am entre povos daregido do antigo reino do Congo e de Angola, onde se
desenvolveram formas africanas de catolicismo e houve aincorporacéo
de objetos do culto cristéo asreligifes tradicionais, percebemos que as
mesticagens culturais nas quais o catolicismo é o elemento dominante
podiam estar em curso antes da escravizagdo e datravessiado Atlantico.
Com isso em mente, ndo é dificil aceitar que os panos e colares que
envolviam os santos dispostos ao redor daigreja do mocambo visitado
por Coudreau estavam mais préximos dos elementos equivalentes que
compunham os minkisi, atribuindo-lhes certos poderes, do que das ves-
tes ejdias que envolviam os santos que habitavam os altares dos senho-
res, que por sua vez também se inseriam no pensamento magico que
permeava a vida cotidiana da Europa pré-iluminista. Santos e minkisi
eram obj etos de ligagdo com o mundo do além, de onde vinhaasolucéo
para os problemas deste mundo.

Enquanto na cultura popular ibérica, na qual o catolicismo se
misturou a tradigdes pagas, os santos eram invocados para af astar epi-
demias de peste e pragas das plantacles, trazer chuvae curar as pessoas,
osminkisi, divididos em vérias categorias e com especiali zagBes propri-
as, eram chamados aidentificar malfeitores, curar ou provocar doengas,
garantir afertilidade daterra e das mulheres. Constituidos por escultu-
ras, vasilhames ou amarracOes, recebiam em ritos conduzidos pelos
baganga ingredientes que os tornavam portadores de poderes préprios
dos espiritos da natureza ou dos antepassados. A eles os santos catdlicos
levados para a Africa pel os missionarios foram associados. Na Améri-
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Ca, ao reconstituir suas formas de organizagéo e relagdo com as coisas
do mundo terreno e sobrenatural, os afri canos e seus descendentes recor-
reram aos santos catdlicos para neles imprimir elementos de suas cren-
¢as tradicionais, utilizando-se dos espagos permitidos pela sociedade
escravista, tal como fizeram com os festejos em torno de um rei negro.

Ao terem que construir novasinstitui¢des, osgrupos heterogéneos
de africanos escravizados recorreram ndo apenas aos saberes trazidos
por determinados individuos, mas também ao que havia de comum aos
sistemas cognitivos das pessoas pertencentes a grupos étnicos diversos.
Nessa dinamica entre uma“ gramética dacultura’ que serviu de base as
novas formacdes e a acdo de pessoas particulares, portadoras de conhe-
cimentos adquiridos em suasterras natais, as penas muitas vezes foram
mantidas como veicul os de ligagcdo entre este mundo e o além. Por outro
lado, ao terem que seinserir numasociedade dominada pel o col onizador
cristéo, queimpunha suareligi&o, traduziram-na para seus préprios ter-
mos, atribuindo aos santos significados inacessiveis aqueles que ndo
partilhavam seus cadigos culturais. Dessaforma, os elementos dacultu-
radominante de origem européia, ao serem incorporados pelas comuni-
dades afrodescendentes, receberam sentidos por elas criados. O caso aqui
analisado é exemplo de como o estranhamento pode ser uma boa pista
para se alcancar significados néo evidentes, como nos ensinou Carlo
Ginzburg.

146 Afro-Asia, 28 (2002), 125-146



