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A SANTA DOSPRETOS:
APROPRIACOES DO CULTO DE SANTA EFIGENIA
NO BRASIL COLONIAL

Anderson José M. de Oliveira’

Introducéo

No Brasil colonial, a expansdo portuguesa foi também assinalada pela
construcdo de um sistema de Cristandade. Entenda-se por Cristandade
um conjunto de relactes entre Estado e Igreja, pelas quais ambos se
legitimam no interior de uma determinada sociedade. Portanto, falar da
construcéo de um sistema de Cristandade na América Portuguesa € le-
var em consideracdo todas as injungdes econdmicas e socioculturais
que influenciaram na constituicéo das relagdes entre Igreja e Estado.*

A existéncia da escraviddo foi um dos fatores fundamentais a
interferir no processo de construgdo da Cristandade colonial e de seu
discurso pretensamente uniformizador. Elemento fundamental na afir-
macao dos i nteresses portugueses nos tropicos, a escravidao fazia parte
daldgicadefuncionamento dapropriasociedade. Compreende-se, deste
modo, o papel desempenhado pela Igreja na legitimacdo do regime
escravista, principalmente do cativeiro africano, que se intensificou no

" Doutor em Histéria pela Universidade Federal Fluminense. Professor Adjunto do Instituto de
Aplicacdo da Universidade do Estado do Rio de Janeiro e Professor Titular do Curso de His-
téria da Fundagéo Educacional Unificada Campograndense/RJ.

1 Francisco José Silva Gomes, “L e pojet de neo-chretienté dans |e Diocése de Rio de Janeiro de
1869 a1915", (Tese de Doutorado, Université de Toulouse Le Mirail, 1991), p. 26.
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Brasil apartir do século XV1I. Coube a lgrejando sb justificar a escra
viddo negra, mas também garantir ainser¢do subordinada de africanos
e seus descendentes na Cristandade colonial, por meio da catequese.

Todavia, se, como afirmou Baéta Neves, o projeto missionario
pressupunha o estabel ecimento de uma continuidade uniforme,? o coti-
diano das vivéncias religiosas apontou para uma diversidade no tocante
aesta pretensao. Como observou Laurade Mello e Souza, é pensando a
tensdo que se pode compreender o processo gque redundou no estabel e-
cimento dareligiosidade colonial .* O pensar esta tensdo exige que, ne-
cessariamente, 0 processo de catequese seja compreendido numaviade
mao dupla, ou sgja, para além das expectativas do projeto de conver-
s80, estavam as culturas que tomaram parte no processo de formacéo
da sociedade colonial. Neste sentido, como constatou Ronaldo Vainfas,
a catequese, por vezes, foi muito mais um amagama cultural do que
um processo de difusdo dafé catdlica. O plano pragmético da coloniza
¢do foi o palco de inimeras fusdes, onde os signos do catolicismo fo-
ram constantemente reinterpretados.*

E sob este aspecto que o presente artigo pretende abordar um dos
desdobramentos das vivéncias do culto de Santa Efigénia ao longo do
Setecentos. Parte-se, inicialmente, da visdo do culto como instrumento
de conversdo dos africanos e seus descendentes para a andlise das
reapropriacdes possiveis da devocdo no universo colonial. Tomo como
pano de fundo a estruturacéo do culto de Santa Efigénia no Rio de Ja-
neiro, em Mariana e Vila Rica, no decorrer do século XVIII.

Santos pretos e catequese

O carater fundamental que a escravidéo africana assumiu para o Impé-
rio colonial portugués ndo poderia deixar a lgreja ao largo da questéo.
A propria estrutura social, fundada nas diferencas e nas hierarquias,

2 Luis Felipe Baéta Neves, O combate dos soldados de Cristo na terra dos papagaios:
colonialismo e repressao cultural, Rio de Janeiro, Forense, 1978, p. 25.

3 Laurade Méllo e Souza, O diabo e a Terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular
no Brasil colonial, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1989, p. 99.

4 Ronaldo Vainfas, A heresia dos indios: catolicismo e rebeldia no Brasil colonial, S3o Paulo,
Companhia das Letras, 1995, pp. 109-111.
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exigiu um projeto especifico de cristianizacgo dos africanos e seus des-
cendentes. Com efeito, a catequese, enquanto um discurso que pretendia
produzir uma unidade de procedimentos e crengas, ndo péde fazé-lo sem
levar em consideragao as diferencas sociai s e a necessidade de reproduzi-
las para 0 bom funcionamento dos padrfes do Antigo Regime.

Por outro lado, a propria conjuntura que se abriu da segunda
metade do século XVII em diante colocava a urgéncia em se pensar a
questdo africana, na medida em que africanos e seus descendentes se
tornaram 0 maior contingente populacional da América Portuguesa,
principal mente quando da explosdo do tréfico atlantico nas primeiras
décadas do século XVII11.°> Do lado senhorial, a questdo de Palmares,
como afirma Ronaldo Vainfas, exigia umamelhor defini¢do do projeto
escravista-cristdo.

Antonio Vieirafoi um dos primeiros arefletir sobre a questéo. O
Sermao XIV do Roséario, de 1633, trabal hava aidéia da escraviddo afri-
cana como castigo e dadiva, onde a divindade colocava para os “pre-
tos” apossibilidade de resgate do pecado. Segundo Vieira, os africanos
e seus descendentes deveriam ser gratos pelo fato de terem sido arran-
cados da Africa e trazidos ao Brasil. Na condi ¢a0 de escravos, estariam
numa situacdo melhor do que agueles que permaneceram em meio ao
gentilismo inerente aos povos africanos. A forca para suportar os sofri-
mentos do cativeiro e ver neles a possibilidade do resgate estaria na
devocdo ao Rosdrio de Maria, dai atemética do serméo.’

Ao final do seiscentos e inicio do Setecentos, as preocupacoes
com a conversdo dos negros intensificaram-se. Algumas obras
publicadas no século XVIII atestaram este processo. Destacaram-se,
fundamentalmente, os trabalhos dos jesuitas Jorge Benci (Economia

Manolo Florentino, Em costas negras. Uma histéria do tréafico de escravos entre a Africa e o
Rio de Janeiro, S&0 Paulo, Companhia das Letras, 1997, p. 37.

Ronaldo Vainfas, “Deus contra Palmares — Representagdes senhoriais e idéias jesuiticas’, in
Jodo José Reis e Flavio dos Santos Gomes (orgs.), Liberdade por umfio. Histéria dos quilombos
no Brasil, (S&o Paulo, Companhia das L etras), 1996, pp. 70-71.

RonaldoVainfas, |deologia e escravidéo. Osletrados e a sociedade escravista no Brasil colo-
nial, Petrépolis, Vozes, 1986, pp. 96-98; Anderson José Machado de Oliveira, “Os santos
pretos carmelitas: culto dos santos, catequese e devogéo negra no Brasil colonia”, (Tese de
Doutorado, Universidade Federal Fluminense, 2002), pp. 48-54.
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crista dos senhores no governo dos escravos), André Jodo Antonil (Cul-
turaeopulénciado Brasil), edo padre Manoel Ribeiro daRocha(Etiope
resgatado: empenhado, sustentado, corrigido, instruido e libertado). A
preocupacdo com o governo dos escravos ndo estava dissociada da ne-
cessidade de cristianiza-los. Para Jorge Benci, por exemplo, eraimperi-
0S0 vencer aignorancia, pois o desconhecimento dos africanos da Lei
de Deus implicava num fator de desestabilidade social .2 As constitui-
¢Oes primeiras do Arcebispado da Bahia, de 1707, também expressa-
ram a preocupagdo com a conversdo dos negros, tanto que traziam um
catecismo especial dedicado a catequese dos escravos, intitulado Breve
instrucéo nos mistérios da fé, acomodado ao modo de falar dos escra-
vos do Brasil, para serem catequizados por ela.

Ciente do seu papel na manutencdo de uma estrutura social
excludente, ao longo do Setecentos a Igreja multiplicou as suas agdes
na tarefa de insercdo dos chamados “homens de cor” no interior da
Cristandade. A multiplicacdo destas a¢Bes se desdobraria também na
promocao de santos pretos, que deveriam funcionar como exemplos de
virtudes cristas para os africanos e seus descendentes. NaAfrica, o pro-
cesso de cristianizacdo perpetrado pelos europeus, desde o século XV,
ja havia tomado os santos como importantes aliados na conversao das
populacdes locais. Segundo John Thornton, um conjunto de idéiasreli-
giosas semelhantes entre cristianismo e religides africanas tendeu a
aprofundar o processo de formag&o daquilo que o autor conceituou como
“catolicismo africano”. Entre estas idéias semelhantes estaria a crenca
num “outro mundo” e na perspectiva de que este pudesse ser revelado.
Concomitantemente, acreditava-se na existéncia de seres que promoveri-
am o intercAmbio entre “este mundo”, material e sensivel, e o “outro
mundo”. Dentro deste quadro de crengas, teria sido possivel aos africa-
nos apropriarem-se dos santos catolicos, muitas vezesidentificando-os a
divindades locais ou a espiritos ancestrais que poderiam ndo so fazer
revelagdes sobre 0 “ outro mundo”, mas também intervir naresolucdo de
problemas relativos ao cotidiano deste mundo sensivel e terreno.’

8 OQliveira, “Os santos pretos”, p. 60.
°  John Thornton, Africa and Africansin the Making of the Atlantic World, 1400-1700, Cambridge,
Cambridge University Press, 1998, pp. 235-254.
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Na América Portuguesa, carmelitas e franciscanos, afamados
hagi 6grafos no Ocidente cristé@o, foram grandes estimul adores de devo-
¢oes entre 0s negros. Destaco aqui o trabalho de Frel José Pereira de
Santana que, entre 1735 e 1738, publicou Os dois atlantes de Etiopia.
Santo Elesbao, imperador XLVII da Abissinia, advogado dos perigos
do mar & Santa Efigénia, princesa da Nubia, advogada dos incéndios
dos edificios. Ambos carmelitas. A obra em questéo visava difundir a
vida dos que considerava serem dois exemplos de virtudes cristas que
teriam vivido em terras africanas. Cabe ressaltar que era de igua pro-
pdsito associar este trabalho aimagem dos carmelitas, ja que as ordens
religiosas também disputavam espagos no interior da Cristandade, prin-
cipalmente na eficiéncia de melhor servir aos propésitos da Coroa,
carreando uma quantidade maior de mercés.®®

Frei José Pereira de Santana nasceu em 1694, no Rio de Janeiro,
na Freguesia da Candel&ria, onde foi batizado. Professo no Carmo des-
tamesma cidade, em 1725 obteve o titulo de Doutor em Teologia pela
Universidade de Coimbra. Tendo sido designado Qualificador do San-
to Oficio, em 1735, Frei José escreveu a Crénica dos carmelitas da
antiga eregular observancia nestesreinos de Portugal, Algarves e seus
dominios, publicada em 1745, que valeu ao religioso a deferéncia de
ser indicado por seus confrades como cronista perpétuo da ordem, em
1748. Em 1750, foi designado por D. José para exercer as funcdes de
confessor e mestre da PrincesadaBeira— afuturarainha, D. Marial —
e suas irmés. Frei José também acumulava, desde 1755, a funcéo de
Provincial do Carmo de Lisboa. O mencionado frade havia galgado
posicBes hierarquicamente importantes, ndo so no interior da sua Or-
dem, como também junto a insténcias significativas de poder na estru-
tura do Império Portugués, o que o designava como umavoz qualifica-
da para expressar o0s planos de poder da Ordem do Carmo.

O projeto de conversdo dos africanos e seus descendentes colo-
cou Frel José diante da questéo da escravidéo e de seu lugar nas hierar-
quias do Antigo Regime. De carater hagiogréfico, a obra visava a di-
vulgacdo das vidas de Santo Eleshb&o e Santa Efigénia. As hagiografias

© Qliveira, “ Os santos pretos’, pp. 80-84.
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no Ocidente cristéo eram reveladoras das expectativas de suas épocas,
dotando estes textos de uma plenitude de sentidos. Deste modo, tais
narrativas expressavam escol has e visdes de mundo que sdo fundamen-
talmente histéricas.™

Segundo a narrativa de Frei Jose, Santo Elesb&o era natural da
Etiopia; foi 0 47° imperador do seu pais— no século VI d.C. — e era
descendente do Rei Saloméo e da Rainha de Sab& Foi creditada a
Elesbdo a extensdo do reino cristéo da Etidpia até o lado oposto do Mar
Vermelho, impondo-se aos arabes e aos judeus do |émen. Entre estes
judeus convertidos teria nascido uma rebelido, comandada por um cer-
to Dunaan, que fora vencido por Elesb&o numa expedicéo punitiva,
visando restabelecer aordem. Ao final davida, o imperador etiopeteria
renunciado ao trono, doando sua coroa a lgreja e se tornando um
anacoreta. Santa Efigénia, assim como Elesb&o, pertencia a nobreza.
Princesa da Nubia, filha do rei Egyppo, ter-se-ia convertido ao cristia
nismo, sendo batizada pelo apéstolo Mateus. Sempre indiferente aos
prazeres mundanos e aos requintes da corte, tornou-se religiosa, fun-
dando um convento. ApGs a sua conversdo e amorte de seu pai, seu tio
— Hitarco — teria usurpado o trono do herdeiro legitimo — irméo de
Efigénia — tentando desposé-la para consolidar o seu poder na NUbia.
Efigéniater-se-iarecusado a atender aos intentos do rei usurpador, des-
pertando nele uma profundaira. O rei entdo ordenou que fosse ateado
fogo a habitacdo religiosa onde viviam Efigénia e outras religiosas. O
convento foi milagrosamente salvo por intercessdo da santa. Efigénia
foi também figura importante na recuperagdo do trono por seu irmao,
restabelecendo o bom governo na Nubia com a morte do usurpador
Hitarco. Ainda segundo a narrativa, tanto Elesb&o quanto Efigéniateri-
am abragado a vida religiosa seguindo a regra carmelitana.’?

Além das origens africanas e do heroismo cristéo relacionado a
figura de ambos os santos, Frei José constréi uma associacdo direta

™ 1bid., p. 145.

2 Frei José Pereira de Santana, Os dois atlantes de Etidpia. Santo Elesbao, imperador XLVII da
Abissinia, advogado dos perigos do mar & Santa Efigénia, princesa da Nubia, advogada dos
incéndios dos edificios. Ambos carmelitas, Lisboa, OficinadeAntonio Pedrozo Galram, 1735-
1738.
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deles com o Carmo, 0 que, historicamente, seria impossivel, ja que a
Ordem foi criadano século XI111. Tal associacdo denota arelagdo que se
guer estabelecer entre 0 Carmo e a proposta de catequese em questao.
Para aém destes fatores, a questdo da cor dos santos era outro elemen-
to-chave ndo sb na estruturacao do projeto de conversdo, como também
na explicitacdo da visdo hierarquica que Frei José dava a sua proposta.

Elesb&o e Efigénia eram pretos. Com vistas a deixar clara esta
afirmacéo, Frei José ndo sO escreve, em 1735, o Sermio dos santos
pretos carmelitas, como também insere na hagiografia um Aditamento
apologético a cerca da cor propria e natural do glorioso S. Elesbao.
Este ultimo fora escrito, segundo o préprio frade, em funcéo das davi-
das geradas em torno da cor dos oriundos de Axum, patria do santo. O
ndo deixar duvidas quanto a cor dos santos denotava a preocupagdo
com a sua especificidade que, segundo Frel José era um “acidente”.
Embora os acidentes ndo corrompessem a esséncia do ser, ndo deixa
vam de ser degenerativos. Apesar da cor, Elesbéo e Efigéniando estari-
am inferiorizados na corte celeste, em funcéo de suas almas cristas.
Aqueles que seguissem seus exemplos, apesar do acidente da cor, seri-
am atingidos também pela graca divina.”®

Tal discurso tem como base a discussdo de S&o Tomas de Aquino
guanto a hierarquia das cores, onde a esséncia humana € vista como Uni-
ca, criada aimagem e a semelhanca de Deus. Porém, a matéria € indivi-
dualizada pel os acidentes e, entre eles, estd a cor. Os acidentes, portanto,
ndo soO individualizam como também hierarquizam, pois o branco e o
preto ndo estavam namesma esfera, jaque o branco traduz averdade e o
preto é o seu contrario imperfeito. Saliente-se que a elaboracdo desta
discussdo, quando feita, ndo tinha ainda a questdo dos africanos como
um problema central parao Ocidente cristéo. Entretanto, os contatos com
aAfrica na Epoca Moderna, reavivaram tal problemética, contando, in-
clusive, com arevitalizagdo da Escol &stica na sua versdo Barroca. ™

No que concerniaas relagdes sociais no Reino e naAmeérica Por-
tuguesa, a cor também era um elemento de construgdo de hierarquias.

¥ Oliveira, “Os santos pretos’, pp. 241-242.
 Ibid., pp. 243-244.
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Cor invariavelmente denotava lugar social. Preto era, principalmente,
sindnimo de escravo africano. No caso dos forros, expressava um re-
cente passado escravista e ligagdes com uma origem étnica africana.™®
No contexto do Império portugués, a questdo da cor expressava a natu-
ralidade e alegitimidade da escraviddo como definidora de desigual da-
des e hierarquias sociais do Antigo Regime.*

O discurso de Frel José, ao reforcar a especificidade da cor dos
santos, reproduzia uma concepcdo hierérquica de sociedade, onde até
mesmo o altar era pensado enquanto um espago segmentado por diferen-
¢as que eram vistas como naturais. A propria existéncia de um projeto
especifico de catequese para africanos e seus descendentes reforcava e
recriavaasdiferencas. Neste sentido, acatequese, enquanto discurso, quer
produzir a unidade de procedimentos, porém, sem deixar de pensar e
reproduzir asdiferencas. O que é dado aobservacdo permite aconstatacdo
de que parte deste projeto tem sua eficécia atestada na aceitagdo destes
model os devocionais por alguns segmentos da popul agdo negra. Ao lon-
go do século XVII1, irmandades negras em louvor a Elesb&o e Efigénia
foram criadas em diversas &reas dacol 6nia. A representacdo imagéticados
santos ateve-se, namaioriadas vezes, as prescriciesde Frel José Pereirade
Santana. A relacéo dos carmelitas com esta difusdo foi muito préxima’
Porém, as formas desta aceitacéo ndo estavam totalmente previstas pelo
projeto, pelo menos no que tangia as préticas religiosas cotidianas.

Devocéo egénero: Santa Efigéniaeapredilecéo dospretos

Santa Ifigénia, princesa nlbia,

desce as encostas, vem trabal har,

por entre as pedras, por entre as aguas,
com seu poder sobrenatural.

15 Sheila de Castro Faria, A Colénia em movimento, Rio de Janeiro, Nova Fronteira, 1988, pp.

135-139.

Hebe Maria Mattos, “A escraviddo moderna nos quadros do Império portugués: o Antigo
Regime em perspectiva atlantica’, in Jodo Fragoso, Maria Fernanda Bicalho e Maria de Fati-
ma Gouvéa (orgs.), O Antigo Regime nos trépicos (Rio de Janeiro, Civilizacdo Brasileira,
2001), p. 143.

7 QOliveira, “Os santos pretos’, pp. 249-344.

16
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Santa Ifigénialevanta o facho,
procura a mina do Chico-Rei:
negros téo dentro da serra negra
gue a Santa negra quase ndo 0s Ve,

Ai destes homens, princesa nibia,
rompendo as brenhas, pensando em vos!
Que as vossas jbias, que as vossas flores
aqui se ganham com ferro e suor!

Santa Ifigénia, princesa nibia,
pisanaminado Chico-Rei.
Folhagens de ouro, raizes de ouro
nos seus vestidos se vém prender.
Santa lfigéniaficainvisivel,

entre os escravos, de sol asol.
Ouvem-se 0s negros cantar felizes.
Toda a montanha faz-se ouro em po.

Ninguém descobre a princesa nibia,
navasta mina do Chico-Rei.

Depois que passam o sol ealua,
Santa Ifigénia passa, também.

Santa Ifigénia, princesa nibia,
sobe aladeira quase a dangar.

O ouro sacode dos pés, do manto
chama seus anjos, e vira-e-sai.*®

Este poema de Cecilia Meireles foi publicado pela primeira vez
em 1955, tendo sua autora afirmado que, na composi¢do do livro onde o
poema se encontra, fora profundamente influenciada pela forma como o
passado histérico de Ouro Preto seimpde aos seus visitantes.™ Analisando
o perfil cultural de Ouro Preto, Carlos Rodrigues Brand@o chama a aten-
¢30 para o fato de que a cidade estd embebida na sua histéria passada.®

8 CeciliaMeireles, Romanceiro da Inconfidéncia, 16*impressdo, Rio de Janeiro, Nova Frontei-
ra, 1989, pp. 64-65.

* Meireles, Romanceiro, p. 13.

2 Carlos Rodrigues Branddo, Cultura na rua, Campinas, Papirus, 1989, p. 43.
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Levando-se em consideracdo a recuperacéo de aspectos do culto de
Santa Efigénia pela poetisa e aandlise de Brand&o, acredito que Cecilia
Meireles tenha resgatado, no passado de Ouro Preto, tracos importan-
tes da histéria da difusdo do culto a Santa Efigénia que se estruturou no
Setecentos.

O resgate feito pela autora, por suavez, € um dos elementos que
julgo de extrema importancia na compreensdo da diferenciacdo que se
estabeleceu entre a aceitagc@o de Elesbdo e de Efigénia entre os fiéis
negros, no século XVIII. Embora hagja concomitancia cronoldgica na
propagacdo do culto aos dois santos, é possivel perceber uma acentua
da preferéncia dos negros por Efigénia. Tania Pinto, em levantamento
para sua pesquisa, ja havia mencionado que observara uma maior in-
tensidade na difus@o do culto de Santa Efigénia. No Nordeste, ela en-
controu o culto desta santa em uma localidade em Pernambuco; em
cinco na Bahia; e em uma no Sergipe. O culto de Santo Elesbéo foi
encontrado em uma Unica localidade, tanto na Bahia quanto em Per-
nambuco.*

Estamaior intensidade do culto de Efigénia, que CeciliaMeireles
parece resgatar em seu poema, a0 materializar as acdes da santa entre
seus fiéis negros, foi, de forma efetiva, construida no Setecentos, em
func&o da prética devocional dos chamados “homens de cor”. No Rio
de Janeiro, em 1740, os pretos da Costa da Mina edificaram airmanda-
de em honra a Elesbao e a Efigénia. Porém, o compromisso da irman-
dade, de certa forma, dava maior destague ao primeiro santo, ja que a
festacompromissal tinha o seu diafixado em 27 de outubro, dia consa-
grado a Santo Eleshao, enquanto o dia consagrado a Santa Efigénia era
21 de setembro. Pode-se argumentar que a concentracdo do dia dafesta
atendia a argumentos econdmicos, pelo fato de se fazer uma Uinicacele-
bracéo e ndo duas. Todavia, escolhera-se o dia do primeiro santo para
esta celebracdo conjunta. A foliadairmandade, criadaem 1764, estabe-
lecia a existéncia de um “Estado Imperial”, evocando mais explicita-
mente a histéria de Elesbdo do que a de Efigénia.®

2 TaniaMariade Jesus Pinto, “Os negros cristios catolicos e o culto dos santos da Bahia colo-
nial”, (Dissertagdo de Mestrado, Universidade Federal da Bahia, 2000), pp. 64 e 147-151.
2 Qliveira, “Os santos pretos’, pp. 372-373.
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A opcéo, no entanto, parecia ndo se refletir na histéria cotidiana
da irmandade, a comecar pela identificagdo do templo. Entre 17512 e
1810, foram registrados, no livro de 6bitos da Freguesiada Sé,% oitenta
sepultamentos na igreja da irmandade. Nestes registros, as referéncias
aigreja foram feitas sempre pelo nome da santa, com a expressio se-
pultado nalem: Igreja de Santa Efigénia (36 vezes), Capela de Santa
Efigénia (19 vezes), Santa Efigénia (25 vezes).” Em nenhum momento
aigreja foi denominada como de ambos os santos ou somente como
igreja de Santo Elesbao.

Pode-se argumentar sobre a interferéncia dos coadjutores da fre-
guesia ap anotarem os 6hitos, mas como se tem um periodo de mais de
cinqlientaanos, mais de um coadjutor desempenhou estafuncéo. Em suas
memdrias, escritas em 1821, o Padre Pererecareferia-se aigrejaexclusi-
vamente como capela de Santa Efigénia®® Se a referéncia permaneceu
foi porquetinhaagum respaldo naidentificacdo dosfiéisdapropriaigrea
e também no reconhecimento geral dos demais habitantes da cidade. Tal
fato pode ser atestado, recorrendo-se a prépria toponimia do Rio de Ja-
neiro setecentista. Segundo Brasil Gerson, em funcdo daigreja, o trecho
da Rua da Alfandega que ia da Rua da Concei¢ao ao Largo de S&o Do-
mingos passou a ser denominado Ruade Santa Efigénia.?” Em Sdo Paulo,
0 processo foi bastante semelhante. Em 1794, a irmandade de Santo
Eleshao e Santa Efigénia, também formada por negros, transferiu-se para
uma capela propria. Anos depois, em 1809, o entorno da capela veio a
formar a Freguesia de Santa Efigénia.?®

Entre os testamentos dos forros, da Freguesia da Sé, no Rio de
Janeiro, de um conjunto de 95, 15 deixaram legados diretamente air-
mandades. Destes quinze, quatro testamentos mencionaram a devogdo
aElesbdo e/ou a Efigénia; um dizia deixar um legado paraalrmandade

2 Antes desta data a irmandade ndo tinhaigreja propria.

2 Freguesia onde estava a Igreja da Irmandade de Santo Elesb&o e Santa Efigénia e a maioria

das irmandades negras do Rio de Janeiro colonial.

Arquivo daArquidiocese do Rio de Janeiro (AARJ), Livros de 6bitos e testamentos das fre-

guesias da S¢ e Santissimo Sacramento, 1701-1812.

% |_uiz Gongalves dos Santos (Padre Perereca), Memdrias para servir a histéria do reino do
Brasil, Rio de Janeiro, Livraria Editora Zelio Valverde, 1943, pp. 41 e 47.

2" Brasil Gerson, Histéria dasruas do Rio, 5° edicdo, Rio de Janeiro, Lacerda Editores, 2000, p. 55.

% Leonardo Arroyo, Igrejas de Sio Paulo, Rio de Janeiro, José Olympio, 1954, p. 192.
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de Santo Elesbao e Santa Efigénia, enquanto trés diziam deixar legados
paraalrmandade de Santa Efigénia. Considerando-se que airmandade
eraunica, areferéncia dos testadores é significativa em relacdo a quem
era considerado o orago principal do templo. Com relagéo aos legados
deixados para os santos, especificamente, dos 24 testamentos que o
fizeram, doisdiziam deixar esmolas para Santo Elesb&o e Santa Efigénia,
enquanto seis o fizeram somente em nome de Santa Efigénia.®

Em Mariana, a representatividade de Elesb&o era ainda mais bai-
xa. A irmandade existente eraa de Santa Efigénia e, em nenhum momen-
to daconjunturaanalisada, foi mencionada a existénciade qualquer culto
aquele santo no interior da capela de Nossa Senhora do Rosério, onde
estavainstalada a devogéo a santa. De um universo de 95 testamentos de
forros analisados paraMariana, dos 74 testadores que declararam perten-
cer airmandades, 17 (23%) deles eram irm&os de Santa Efigénia. Dos 25
legados deixados parairmandades, a de Santa Efigéniarecebeu 7 (28%).
Dos 35 deixados especificamente para santos, Santa Efigénia recebeu 6
(17,1%). Elesbao s6 foi mencionado neste conjunto de testamentos entre
0s santos aquem se pediaintercessdo nahoradamorte. Dos 51 testamen-
tos que mencionaram santos especificos, além de Jesus e Maria, que apa-
reciam em todos os testamentos, Santo Elesbdo foi invocado uma vez,
enquanto Santa Efigénia foi invocada nove vezes.® Tal mencdo mostra
gue o santo ndo era totalmente desconhecido na regido, todavia, ndo era
t8o apreciado quanto Efigénia.

Observando os juizados por devogdes, tem-se uma outra dimen-
s80 do padréo desta escolha devocional. Em primeiro lugar a eleicéo
dos juizes para os santos denotava um grau de desenvolvimento da de-
VOCA0, POis estes eram 0s responsaveis pel o engrandecimento do culto.
Estes juizes eram €l eitos anualmente e, geralmente, escol hidos entre as
pessoas que tinham alguma posse dentro do grupo. Além de contribui-
rem com esmolas, tinham aincumbénciade organizar afestado orago.®
Segundo Marcos Aguiar, fundamental mente nas irmandades negras, as

2 AARJ, Livros de 6bitos, op. cit.

% Arquivo da Casa Setecentista de Mariana (ACSM), Livro de Registro de Testamentos do 1°
Oficio, 1727-1810.

3 Qliveira, “Os santos pretos’, pp. 360-361.
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Tabela 1 — Juizados de Santos ocupados
no Rosario do Pilar de Vila Rica (1735-1810)

Juizados N° %
Santa Efigénia 449 60,4
Santo Antonio de Categerd 93 12,5
Nossa Senhora do Rosério 78 10,5
Santo Elesbao 71 9,5
S50 Benedito 53 7,1
Total 744 100,0

Fonte: Casa dos Contos (CC) - Arquivo Eclesiastico da Paroquia de
N. S. do Pilar de Ouro Preto (AEPNP), Livro 2, Termo dos
Irméos da Confraria de Nossa Senhora do Rosério de Ouro
Preto, 1724-1873.

esmolas dos juizes eram a grande fonte de suas rendas. Na segunda
metade do século XVIII, em fungdo da diminuicdo das rendas, as ir-
mandades generalizaram o cargo de juizes por devocéo como forma de
garantir o aumento das receitas com base no crescimento das esmolas.
Esta categoria de juiz por devocdo associou-se diretamente ao vigor
que o culto dos respectivos santos tomava, atraindo mais juizes.* Os
juizados, portanto, representavam uma escolha devocional clara dos
irmados que procuravam o prestigio do cargo agregado a protecéo dos
santos de sua predilecdo.®

Verificando-se osjuizados de santos ocupados em VilaRica, pode-
se constatar que Elesh&o e Efigénia também eram apreciados de forma
diferente. Na Irmandade do Rosario dos Pretos do Pilar, onde existia a
devocdo, encontra-se a seguinte disposi¢ao:

Impressiona a grande projecéo do culto de Santa Efigénia e é
importante observar que este grande impulso se deu, efetivamente, a
partir da década de 1770, da mesma forma que o culto a Elesbao que,

% Marcos Magalhdes de Aguiar, “Vila Rica dos confrades: sociabilidade confrarial entre os ne-
grosemulatosno século XV 111", (Dissertacéo de Mestrado, Universidade de S&o Paulo, 1993),
pp. 178-188.

3 Qliveira, “ Os santos pretos”, p. 390.
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Tabela 2 - Juizados de Santos ocupados
no Rosario de Antonio Dias de Vila Ricg
Livro dos irmaos brancos (1740-1810)

Juizados Ne %
Santa Efigénia 106 89,8
Nossa Senhora do Rosério 6 5,2
S50 Benedito 3 25
Santo Antonio de Categer6d 3 25
Total 118 100,0

Fonte: Casa dos Contos (CC) - Arquivo Eclesidstico da Paréquia
de Antonio Dias (AEPAD), Livro para o assento dos irmdos
brancos da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da pa-

réquia de Anténio Dias, 1737-1829.

Tabela 3 — Juizados de Santos ocupados
no Rosério de Antonio Dias de Vila Rica (1794-1810)

Juizados N° %
Santa Efigénia 78 63,9
Santo Antdnio de Categerd 16 13,1
S0 Benedito 13 10,7
Santo Elesh&o 8 6,6
Nossa Senhora do Rosério 7 57
Total 122 100,0

Fonte: Casa dos Contos (CC) - Arquivo Eclesiastico da Paréquia de
Antonio Dias (AEPAD), Assento dos irmédos da Irmandade de
Nossa Senhora do Rosério da paréquia de Anténio Dias,

1794-1883.

3 Na&o houve mengZo ajuizes de Santo Elesb&o neste livro.
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Tabela 4 - Receita dos Juizados de Santos .
no Rosario do Pilar de Vila Rica (1781-1810)
Anos  Receita % Nossa % Santa % S&o %Santo % Santo % Total
anual em  Senhora Efigénia Benedito Antoniode Elesbdo Juizadosna

mil Réis Categer6 Receita
1781  1700%$800 18,7 18,8 1,8 8,2 6,1 53,6
1782 12413600 22,8 22,0 43 13,3 39 66,2
1783  1300%$800 24,0 36,2 4,7 57 6,6 77,1
1784  2115%200 21,0 28,1 2,6 49 2,0 58,7
1786  1668%$800 24,4 24,6 49 12,6 34 69,9
1787 1222$400 12,7 31,5 51 79 42 61,4
1789  1254%400 24,7 40,9 4,0 6,6 51 81,4
1790 12483000 20,9 27,6 41 8,1 32 63,8
1791 1260$800 18,7 43,3 5,6 16,5 57 89,7
1792  1225%600 32,0 25,6 21 7,0 4,2 70,9
1793  1009%$600 22,7 439 35 13,5 43 87,8
1794 966$400 31,5 27,8 25 8,3 7,0 77,0
1795  1131$200 30,1 24,6 3,0 30 6,1 66,8
1796  1030%$400 16,1 31,5 25 10,1 76 67,9
1797  1433%600 25,8 28,6 41 8,1 6,8 73,4
1798 1152$000 24,3 315 5,0 31 9,7 73,6
1799 1080$000 27,9 26,5 9,2 9,9 4,4 779
1800 1172$800 329 26,5 0,8 12,1 1,2 73,5
1801 964%$800 25,7 36,5 51 6,1 58 79,3
1802 904$000 33,8 28,1 3,0 9,0 76 81,6
1803  1011$200 24,5 34,8 10,6 15,7 17 87,3
1804 940$800 40,0 19,2 6,5 7,7 6,5 79,8
1805 801$600 38,3 26,3 6,8 6,6 10,2 88,2
1806 625%$600 25,3 29,2 11,3 79 59 79,5
1807  1054%400 9,6 16,4 2,0 6,2 2,7 36,9
1808 588$800 18,5 16,3 52 19 19 43,8
1809 414$400 27,8 22,4 7,3 11,2 35 72,2
1810 420%$800 34,6 23,2 34 10,3 114 82,9

Fonte: Casa dos Contos (CC) — Arquivo Eclesiastico da Paréquia de N. S. do Pilar de Ouro Preto
(AEPNP), Livro de receita e despesa da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, paréquia
do Pilar, 1780-1818.

% Qs valores das receitas nos livros originais estavam langados em oitavas de ouro, convertidas
paramil réis, utilizando-se da tabelafornecida por Roberto C. Simonsen, Histéria econémica
do Brasil, 1500-1820, Sao Paulo, Companhia Editora Nacional, 1967, p. 464, apud Kétia
Mattoso, Ser escravo no Brasil, S8o Paulo, Brasiliense, 1988, p. 253.
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Tabela 5 - Receita dos Juizados de Santos %
no Rosério de Antonio Dias de Vila Rica (1747-1783)

Anos Receita % Nossa % Santa % S&o % Santo % Santo % Total
anual em  Senhora Efigénia Benedito Anténiode Elesbdo Juizadosna

mil Reis Categer6 Receita
1747 4188%$300 30,2 14,6 10,5 18,8 11,4 85,5
1748  2926%$400 27,1 18,3 20,6 17,7 131 96,8
1749 3478%$400 26,4 23,6 11,6 26,2 54 93,2
1751 2580$800 22,8 31,4 231 225 - 99,8
1752  6305%$600 114 22,1 79 0,8 - 42,2
1753 4457$600 18,4 23,3 8,3 11,8 - 61,7
1754  4606%$400 14,6 20,1 9,7 7,6 - 52,1
1755  4299%$200 153 18,0 10,8 14,7 - 58,8
1756 3796$800 17,4 20,5 8,6 12,2 - 58,7
1757 4740$800 20,8 7.8 71 10,7 84 54,7
1758  5491$200 18,2 10,6 75 6,2 43 46,8
1759 4438%$400 16,3 75 85 11,4 59 49,6
1760 36483800 16,3 131 6,9 9,2 6,7 52,3
1761 3425$600 17,1 13,1 6,5 79 7,6 52,4
1764 5155%$200 13,5 5,6 74 10,3 47 41,6
1765 3539$200 13,7 9,5 9,7 11,8 9,0 53,6
1767  1774%$400 333 24,0 10,0 15,7 79 90,9
1768  1809%$600 30,0 335 11,2 151 9,8 99,6
1769 1824$000 37,8 15,8 11,3 14,6 83 87,8
1770  2316%$800 325 195 11,0 189 18,2 100,0
1771 3123%$200 21,0 155 51 53 2,0 48,8
1772 1779%200 29,6 34,0 12,3 135 9,4 98,7
1773 1734%$400 16,6 32,2 54 32,0 13,7 99,9
1774 1564$800 28,4 239 7,0 88 216 89,7
1776 1174$400 30,4 27,1 18,4 11,2 11,3 98,4
1778 1284$800 19,9 331 15,0 20,7 10,3 100,0
1779  1272%$200 29,4 34,7 11,2 84 6,8 90,6
1780  1262%$400 34,0 345 174 14,2 - 100,0
1781  1387%$200 20,8 318 31 158 0,7 72,2
1782  1718%400 138 30,5 135 88 6,2 72,8
1783  1537$600 20,4 26,0 10,9 18,5 8,7 84,6

Fonte: Casa dos Contos (CC) - Arquivo Eclesiastico da Par6quia de Ant6nio Dias (AEPAD), Livro
1, receita e despesa da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario do Pretos do Padre Faria,
Vila Rica, 1723-1798.

% A discriminaggo dos dados por devogdo teve inicio, no livro, em 1747. Os anos saltados estavam
ilegiveis nadocumentag&o ou ndo faziam discriminagéo por devogao. Existem anos onde asrecel-
tas de Santa Efigénia e Santo Elesb&o foram unidas. Decidi alocar o montante todo em Santa
Efigénia pois, a0 que tudo indica, nestes anos houve uma queda muito grande nas contribui¢des
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embora fosse menos procurado que o de Efigénia, estava num patamar
semelhante ao dos demai's oragos do templo. O crescimento destes cul-
tos é contemporéaneo a proliferacdo dos juizes por devocéo, o quetorna
o carater da escolha bastante significativo. No Rosario dos Pretos de
Antonio Dias, outra irmandade da cidade que abrigava aquelas devo-
¢0es, 0 quadro encontrado € bastante semelhante ao do Filar.

E de se notar gue, no “livro dos brancos’, Santa Efigénia tam-
bém se destaca em relagdo as outras devogdes, se bem que é preciso
mencionar que neste livro estavam assentados o0s pardos, que corres-
pondiam a 20% dos registros. De qualquer forma, a hipoétese que se
pode aventar € que, se 0s pardos e crioulos estavam mais préximos da
cultura branca, seria de se esperar que 0s brancos, quando entrassem na
irmandade, procurassem distanciar-se dos pretos, adotando a devogéo
dos grupos que, em tese, lhes eram mais préximos.

Um outro dado importante a se observar, com relacéo as devo-
¢Oes, € a evolugdo da receita dos juizados, composta fundamental men-
te das esmolas dos juizes.

A evolucdo do quadro das receitas comprova como a devogdo a
Santa Efigénia se vinha expandindo nas duas irmandades, chegando
mesmo a rivalizar com as contribuic¢fes dos juizes de Nossa Senhora
gue, individualmente, eram mais atas. No Rosario de Anténio Dias,
através dos dados da primeira metade do século, é possivel observar
gue Santa Efigénia disputava espagos com S&o Benedito e Santo Anto-
nio de Categerd. Porém, a partir dos anos de 1760, somente em duas
ocasifes, as contribuicdes dos juizes daquela santa foram inferiores.
Em relacdo a Santo Elesbéo, é evidente a predilecéo dos mineiros pela
santa nUbia. Entretanto, como explicar esta deferéncia por Efigénia?

Em Minas, o grande crescimento que a devogao teve, a partir da

década de 1760, pode sugerir algum tipo de relacdo com a crise da
mineracdo. Segundo Delumeau, os momentos de crise econdmica sdo

dos juizes de Santo Elesbéo, o que conduziu & juncéo das receitas. Cheguei a esta conclusio
porque, com excegdo do ano de 1757, as contribuicdes dos juizes de Santa Efigénia foram
sempre superiores. A partir do ano de 1784 ou ndo se discriminam separadamente as receitas
ou o estado da documentacdo ndo permitiu aleitura.
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propicios a afirmagao de novas devogdes.*” Neste sentido, o culto de Santa
Efigéniaseria, naregido, mais recente que o do Rosério, ganhando vivaci-
dade em funcéo do anseio dos devotos por novos protetores que g udassem
aenfrentar asagrurasdo dia-a-dia. Entretanto, a conjunturadeveriamarcar
também uma ascensdo igua do culto a Elesbao. Por outro lado, isto ndo
explicaria a semelhante predilecéo pela santa no Rio de Janeiro.
Umaprimeirahipitese ase aventar paraapredilecéo por Efigénia
giraem torno da quest&o dafigurafemininaassociadaao culto mariano.
Este Ultimo teve grande difusdo no mundo colonial, onde Maria era
vista como a grande méae protetora e consolo para as dificeis condicdes
de existéncia dos habitantes da Col6nia.* Uma figuraigual mente femi-
nina poderiater despertado entre a populacdo negra estaidéiade prote-
¢8o materna e conforto, pois a vida cotidiana deste segmento
populacional em muito reclamava esta necessidade de amparo.

Tal questdo se reforcava na medida em que a historiografia
reavaliou o papel da mulher na sociedade colonial, demonstrando que,
embora a persisténcia de um discurso ideologicamente misdgeno, as
mulheres, principalmente nos setores mais pobres da populacéo, de-
sempenharam papéis de provedoras das necessidades cotidianas e de
chefes de domicilio, este Ultimo papel sendo assinalado inclusive nas
familias pertencentes a elite.* Desta feita, as proprias rel agdes cotidia-
nas reforcavam o papel protetor e provedor dafigura feminina.

Todavia, penso que, no caso de Santa Efigénia, se devair além
das questbes de &mbito mais geral, embora el as sgjam de grande impor-

3" Jean Delumeau, Rassurer et protéger. Le sentiment de securité dans I’ Occident d’ autrefois,
Paris, Fayard, 1989, p. 247.

% MariaBeatrizdeMello e Souza, “ O culto mariano no Brasil colonial: caracterizagdo etipologia
dasinvocagdes (1500-1822)", in Atas do Congresso I nternacional de Histéria—* Missionacéo
portuguesa e encontro de culturas’ , Braga, Universidade Cat6lica Portuguesa, 1993.

% Elizabeth Anne Kuznesof, “A Familia na sociedade brasileira: parentesco, clientelismo e es-
trutura social (S&o Paulo, 1700-1980)", Revista Brasileira de Histéria, vol. 9, n° 17, (1989);
Muriel Nazzari, “Dotes paulistas: composi¢éo e transformagdes (1600-1870)", Revista Brasi-
leira de Historia, vol. 9, n° 17, (1989); Eni de Mesquita Sdmara, As mulheres, o poder e a
familia: Sdo Paulo, século XIX, S&o Paulo, Marco Zero/Secretaria de Estado de Cultura, 1989;
Margarida Sobral Neto, “ O papel da mulher na sociedade portuguesa setecentista: contributo
para o seu estudo” in Jinia Ferreira Furtado (org.), Didlogos oceanicos: Minas Gerais e as
novas abordagens para uma histéria do Império Ultramarino Portugués (Belo Horizonte,
UFMG, 2001).
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tancia paraa compreensdo da difusao do culto no Brasil colonial. Acre-
dito que uma segunda possibilidade sgja mais el ucidativa na compreen-
s80 da afinidade da santa com os negros. Tal possibilidade se relaciona
com processo de construcdo da memoria africana com base nas recor-
dagdes do papel das mulheres em diversas sociedades da Africanegrae
na atuacdo de suas descendentes, a partir destas recordagdes, na socie-
dade colonial.

Sheila de Castro Faria, em trabalho sobre as mulheres forras na
sociedade colonial, demonstra que, apesar do estigma social que recaia
sobre elas, foram capazes de ameal har, por vezes, consideraveis peculi-
os fruto do trabalho, principalmente, no comércio. A mercancia, ramo
de trabalho extremamente estigmatizado na cultura portuguesa e colo-
nial, foi também exercida pelas negras que, ao contrario das brancas,
transitavam com maior desenvoltura pelas ruas das cidades coloniais,
dominando, fundamental mente, o pequeno comércio de alimentos, onde
se destacavam, principalmente, as africanas. A autora vé neste fator um
traco dos costumes africanos transplantados com o tréfico, ja que, em
diversas sociedades da Africa negra, 0 pequeno comércio era ampla-
mente dominado pelas mulheres.”

Eduardo Paiva, ao estudar as estratégias de resisténcia de escra-
vos e libertos d escravidédo, em Minas Gerai's, constatou que tanto maes
escravas quanto libertas exerceram grande influéncia na transmisséo
dos padrdes culturais africanos a seus filhos. Assim como Sheila de
Castro Faria, Eduardo Paiva identificou grande autonomia das mulhe-
res forras, quando comparadas com as brancas, demonstrando como
elas se transformavam em verdadeiras liderangas entre os negros.** Em
trabalho analisando a regido de Goiéas, Mary Karasch identificou ques-
tdes semelhantes, demonstrando como as forras controlavam setores
do mercado de trabalho através do empréstimo de ouro em troca de
servicos que lhes fossem prestados. A autora compara este sistema de
controle da mao-de-obra a uma espécie de sistema de penhores muito

% Sheila de Castro Faria, “Mulheres forras — riqueza e estigma social”, Tempo, vol. 5, n° 9,
(2000), pp.65-92.

“ Eduardo Franga Paiva, Escravos e libertos nas Minas Gerais do século XVII1: estratégias de
resisténcia através dos testamentos, S0 Paulo, Annablume, 1995, pp. 131-140.
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comum na Africa ocidental, onde pessoas eram mantidas presas como
formade garantir dividas contraidas e, enquanto durava o cativeiro, seu
trabalho podia ser explorado pelo credor.*

Claude Meillassoux afirma que, em algumas sociedades africa-
nas, o papel da mulher era precioso na transmissdo da cultura, princi-
palmente junto aos filhos. Nao que o homem n&o pudesse desempenhar
este papel educacional, mas certos tipos de saberesligados aculinériae
a certas atividades artesanais s6 eram transmitidos pelas mulheres. Em
sociedades como as do Alto Zaire, a comercializacdo de pratos culinag
rios acarretava também o comércio de certos ingredientes e de objetos
de cer@mica. Tais atividades, em Ultimainstancia, eram controladas por
mulheres livres ou escravas.®

Uma outra questo que se destaca naliteraturasobre aAfrica, €0
papel datroca de mulheres como um fator de fortalecimento das linha-
gens e no estabelecimento de aliangas politicas.* Na Africa Central,
Alfred Adler, ao analisar a expansdo dos bandia sobre os nzakara, iden-
tificou que os conquistadores entregavam mulheres de sua linhagem
para contrair matrimdnio com o grupo conquistado, de forma a estabe-
lecer com €ele aliancas politicas que consolidariam o seu poder na re-
gido. Este poder, segundo o autor, estava baseado no capital politico
representado pelas mulheres. Deste modo, a possibilidade de expansio
destes povos estava rel acionada a of erta de mulheres na sociedade. Se-
gundo Adler, este costume ainda era identificado na regido até as Ulti-
mas décadas do século X1X.* Importante ressaltar que, na narrativa da
vida de Santa Efigénia, seu tio, o usurpador do trono — Hitarco — pro-
curou desposar Efigénia como forma de consolidar o seu poder sobre a
NUbia, afastando o verdadeiro herdeiro do trono, o irméo da princesa. A
santa, na verdade, poderia ser vista simbolicamente como o grande capi-
tal politico de que Hitarco necessitava para se firmar como rei.

“2 Mary Karasch, “As mulheres de cor no Brasil Central, 1779-1832", Revista da SBPH, n° 15
(1998), pp. 15-16.

* Claude Meillassoux, Antropol ogia da escraviddo, Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 1995, pp. 87 e 235.

4 Catherine Conquery-Vidrovitch, Afrique noire: permanences et ruptures, Paris, Payot, 1985,
p. 73.

“ AlfredAdler, Le pouvoir et I’interdit. Royauté et religion en Afrique noire, Paris, Albin Michel,
2000, pp. 108-111.
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Entre os esan, povos que habitaram aregido da atual Nigéria no
século XV, estava estabel ecida uma divisdo sexual do trabalho agrico-
la, onde as mulheres sO tinham acesso a alguns produtos da colheita. O
sistema de transmissdo de heranca também as excluia, inclusive as fi-
Ihas, do acesso aterra. Todavia, a mulher era aresponsavel pelatrans-
missdo das técnicas agricolas aos filhos, inclusive aos filhos homens.
Excluidas do sistema de heranca e privadas da colheita de determina
dos produtos — como o inhame, considerado o “rei dos cultivos’ — as
mulheres esan tinham no comércio a oportunidade de exercerem sua
autonomia, negociando sua parte da colheita, além de mercadejarem os
tecidos e a cermica, que tinham também utilidades rituais, sendo sua
feiturade dominio dasmesmas. Tais atividades davam as mulheres deste
grupo um verdadeiro dominio sobre o comércio local.*

Entre os esan também existiam domicilios matrilocais, que abrige-
vam amae, os filhos e os dependentes. Este tipo de estrutura era decor-
rente da poligamia, onde cada esposa tinha sua propriaresidénciae eraa
referéncia para os filhos. Como chefes destes domicilios, as mulheres
empenhavam-se na construgéo de sua independéncia e da de seus filhos.
No caso das filhas mulheres, as mées tinham de garantir que elas tives-
Sem recursos, pois ndo poderiam contar com a heranga dos pais.* Ressal-
te-se que Efigénia, na narrativa hagiogréfica, fundara um convento de
mulheres, do qual eralider; nas palavras de Frei José Pereirade Santana:
“generalissima de um exército de virgens pobres’.” Enquanto “genera-
lissma’, defendeu seu domicilio religioso das investidas de um rel usur-
pador, garantindo a integridade de suas subordinadas que, na vida con-
ventual, sdo uma espécie de filhas da superiora do convento.

As mulheres iorubés, assim com as esan no periodo pré-colonial,
tinham no mercado as alternativas as interdicOes de acesso a terra. Na

%6 Onaiwu W. Ogbomo, “ Esan Women Traders and Precolonial Economic Power” , in Bessie House-
Midamba e Felix K. Ekcehi (orgs.), African Market Women and Economic Power: the Role of
Women in African Economic Development (Londres, Greenwood Press, 1995), pp. 1-10.

47 gheilade Castro Faria. “ Sinhas pretas: acumulagdo de pectilio e transmissio de bens de mu-
Iheres forras no sudeste escravista (sécs. XVI11-X1X)", in Francisco Carlos Teixeira Silva e
outros (orgs.), Escritos sobre histéria e educacdo (Rio de Janeiro, Mauad/FAPERJ, 2001),
pp. 323-24.

% Frei José Pereira de Santana, Os dois atlantes de Etiopia, tomo 2, p. 68.
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cultura iorubd o mercado também era dotado de significados simbdli-
cos. Estava associado ariqueza e a produtividade. O mercado também
era o locus onde se davaa comunicacdo entre osliderestribais e os seus
subordinados. O controle sobre este, exercido pelas mulheres, eraiden-
tificado como sagrado. As mulheres exerciam nesta cultura fungdes sa-
cerdotals, atuavam como consel heiras dos maridos e, quando estes eram
lideres, influenciavam diretamente sobre o poder. Também eram, assim
como entre os nzakara, capital politico parao estabelecimento de alian-
¢as matrimoniais.®

Ao se comparar a atuaci das mulheres na Africa e a das negras
africanas e suas descendentes no Brasil colonial, pode-se concluir que,
mesmo em meio a violéncia do sistema escravista, alguns valores cultu-
rais foram recriados e adaptados a situacdo do cativeiro, deitando marcas
ainda hoje profundas na cultura afro-brasileira. Raul Lody recuperatais
sinais, mostrando o papel e aforca das chamadas “ mulheres de gamela,
caixaetabuleiro”, que desfilam pelas ruas do Rio de Janeiro, de Recifee
Salvador. S&0 as baianas de rua, vendedoras de quitutes, de sab&o da
costa e dos produtos de culto utilizados no candombl é. Sao também che-
fes de domicilio, maes de santo, lideres de suas comunidades.®

Este entrelagamento cultural, no século XVIII, conferiu papel
importante as mulheres negras, escravas ou forras. Luciano Figueiredo
destacou 0 importante papel que elas desempenhavam dentro das ir-
mandades negras.>* Na irmandade de Santo Elesbéo e Santa Efigénia,
no Rio, em 1748, as mulheres passaram a ser admitidas como juizas,
como argumenta Mariza Soares, em grande parte pela sua capacidade
de disporem de esmolas para doar.*

Nesta mesma associagdo, pode-se ver como uma africana forra
teve condicdo de demonstrar 0 seu grande poder de influéncia. Foi a

“ Toyin Falola, “Gender, Business, and Space Control: Yoruba Market Women and Power”, in

House-Midamba e Ekcehi (orgs.), African Market, pp. 25-29.

Raul Lody, O povo do santo: religido, histéria e cultura dos orixas, voduns, inquices e cabo-
clos, Rio de Janeiro, Pallas, 1995, pp. 32-36.

Luciano Figueiredo, O avesso da memoéria: cotidiano e trabalho da mulher em Minas Gerais
no século XVII1, Rio de Janeiro/Brasilia, José Olympio/UNB, 1993, pp. 152-67.

Mariza de Carvalho Soares, Devotos da cor: identidade étnica, religiosidade e escravidao no
Rio de Janeiro, século XVI11, Rio de Janeiro, Civilizag&o Brasileira, 2000, p. 181.
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vilvado capitdo Inécio Gongalves do Monte, considerado um rei entre
seu povo. Inécio gjudara a fundar a Congregacéo dos Pretos Minas do
Reino do Maki, localizada no interior da lrmandade de Santo Elesbéo e
Santa Efigénia. Eleito rei da congregacéo, era ele uma lideranca entre
0s pretos minas. Seu prestigio e lideranga também advinham do fato de
ser neto de “Efui Agoan”, segundo narra o seu testamento, um bem
afamado soberano do Reino do Maki, na Costa da Mina.>®

Com amorte do capitdo, Rel da Congregacao dos Makis, avilva
empreendeu um processo de luta com vistas a suceder ao marido e tor-
nar-se rainha. Este processo, analisado por Marisa Soares até 1788, girou
em torno da sucessdo e da posse da chave do cofre da congregacéo, que
ficou com avilva. Esta, a que tudo indica, saiu vitoriosa, pois conse-
guiu parecer favoravel asua causajunto a Relaco do Rio de Janeiro.™

O testamento de Inécio, redigido em 1783, ajuda a compreender
um pouco melhor onde suavilvafoi buscar tanto poder e legitimidade.
O capitdo que dizia ser neto de um afamado rei também relatou que, no
Rio, se casaracom Vitéria Correada Conceigdo, parentasuaem 3’ grau,
por ser filhado mesmo rei, que era seu avd. Para este casamento foram
pedidas inclusive dispensas matrimoniais, concedidas pelo entéo bispo
do Rio de Janeiro, D. Frei Antdnio do Desterro.®

Vitdria era tdo nobre quanto Inécio e, provavelmente, este quis
com ela se casar, como uma forma de também consolidar sua lideranca
frente acomunidade dos pretos minas do Maki, no Rio de Janeiro. Nada
mais normal que, com sua morte, ela quisesse assumir um lugar que
achava que era seu por direito. Vitoria, além de ter sido um capital po-
litico fundamental para Inacio, provavelmente atuou como sua conse-
Iheira, a exemplo das mulheres iorubas da mesma Africa ocidental de
onde viera. Inacio, que ndo teve filhos com ela, a nomeou sua Unica
herdeira e primeira testamenteira.

Tendo como palcos a cidade do Rio de Janeiro e apropriaigreja
de Santo Elesbéo e SantaEfigénia, ashistoriasde Inécio e Vitoria, princi-

% AARJ, Livro de Obitos e Testamentos da Freguesia da Sé, n° 18, 1776-1784, Testamento de
Inacio Gongalves do Monte, 1783, fl. 442 v.

5 Soares, Devotos da cor, pp. 204-13.

% AARJ, Testamento de Inécio Gongalves do Monte, op. cit., fl. 442v.
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palmente desta, poderiam atuaizar parte da narrativa da vida de Santa
Efigénia. Estaforaprincesa; fora cobicada pelo tio usurpador que, com o
casamento, intentava consolidar seu poder; foravitoriosa sobre 0 mesmo
tio, garantindo, assim, que o verdadeiro rei, seu irméo, reinasse sobre 0
trono da NUbia. A Efigénia catdlica, a primeira na N(bia a converter-se
com a pregacao de Mateus, podia ser também a nobre tribal a garantir a
continuidade, pelo menos em parte, dos valores culturais de seus paren-
tes africanos, principa mente quanto ao papel politico e cultural das mu-
Iheres africanas. Pesariatambém neste ponto a questdo da ancestralidade,
valor tao caro as diversas culturas africanas da diaspora, ja que a santa
poderiaexercer o papel dos espiritos ancestrais associados aliderancado
cla e a guda a comunidade™. Portanto, Efigénia poderia consolé-los e
protegé-loscom maior conhecimento de suas causas e padeci mentos, pois
0 patronato da santa, neste aspecto, refletia ndo s6 o simbolismo da mée
protetora e consoladora, mas também aidéiado parentesco ancestra que
Se reconstruia nas recordagdes da figura feminina transmissora de valo-
res e igualmente protetora, presente em diversas sociedades africanas.

Mais uma vez, o discurso catequético e as leituras possiveis do
mesmo se fundiam, atestando a vitalidade e a eficécia do projeto car-
melita e a criatividade das populagdes negras da América Portuguesa.
Neste sentido, Santa Efigénia, como no poema de Cecilia Meireles,
descia as encostas e vinhatrabal har ao lado dos seus devotos, reforcan-
do a tradicdo de intimidade dos fiéis catélicos com os seus santos e
tornando emblemaéticas as recriagdes culturais, segundo as recordactes
de alguns valores de “Africas’ distantes.

Conclusao

O processo de cristianizag&o de africanos e seus descendentes foi real -
mente um dos topicos mais interessantes na histéria da didspora. Inse-
re-se dentro daquilo que Stuart Hall denominou de uma “estética
diaspérica” — intensa transformag&o cultural,” ja que produziu cons-

% Wyatt Macgaffey, Religion and Society in Central Africa, Chicago/Londres, The University
of Chicago Press, 1986, pp. 65-67.

5" Stuart Hall, Da diaspora: identidades e mediagBes culturais, Belo Horioznte/Brasilia, Ed. da
UFMG/Representagéo da UNESCO, 2003, p. 34.
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tantemente uma apropriacdo e umaressignificagdo dos simbolos catoli-
cos segundo os val ores das diversas culturas da Africa. Esta ressignifi-
cacdo, como adverte Hall, ndo € um processo de volta as origens, mas
sim a configurac&o de algo novo,® algo que n&o estava previsto e que
remonta a criatividade cultural dos africanos e seus descendentes no
contexto do escravismo colonial. Mais umavez, ndo € demais registrar
gue arenovagdo nos estudos sobre a escravidéo, a partir da década de
80 do século passado, tinha inteira razéo, ao insistir na superacéo do
maniqueismo representado pela oposicéo “escravo zumbi” X “escravo
pai Jodo”. A histéria da escravidado, deste modo, ficou maisricae mais
interessante, pois se passou a tratar, desde entdo, com sujeitos histori-
cos dotados de todas as suas contradicdes.

A prépria historia da Igreja e das religiosidades tambéem ficou
mais rica, pois, além do viés institucional, ndo menos importante, que
marcou a atuagdo do catolicismo no processo de colonizagdo, se passou
também a atentar para a questao das vivéncias. Neste sentido, compre-
ende-se que t&o importante quanto o trabalho de Frei José Pereira de
Santana na difusdo do culto a Santo Elesb&o e a Santa Efigénia, foram
igualmente fundamentais as vivéncias de Marias Congas, Antonios
Angolas, Joanas Minas, Inécios do Monte, Vitorias da Conceicédo, entre
outros. O projeto de conversdo, embora revelador das estratégias de
poder e manutencdo das estruturas sociais desiguais, ndo deu conta,
como todo projeto, do imponderavel, da configuracdo do algo novo
gue marcou a“ estéticadiaspoérica’. Com efeito, pensar a catequese sob
este angulo requer que ela sgja vista como uma via de mao dupla, onde
as reapropriacdes foram fatores constantes e onde a Efigénia dos car-
melitas teve que necessariamente conviver com a Efigénia dos pretos.

% Hall, Da diaspora, p. 35.
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Resumo

O artigo propde uma reflexdo sobre os processos de ressignificagdes culturais
envolvidos na diaspora africana nas Américas. Analisando o culto de Santa
Efigénia, no Brasil colonial, procuro demonstrar que, embora a difuséo do
culto estivesse ligada a um projeto de catequese formulado no ambito da Or-
dem do Carmo, houve, por parte de africanos e seus descendentes, umareleitura
dos simbolos catélicos a partir dos codigos culturais africanos recriados no
ambiente do cativeiro.

Palavras-Chave: Culto dos Santos — Catequese — Religiosidade — Apropria-
¢&o Cultural — DiasporaAfricana

The Black People's Saint: Appropriations of the Cult of Saint Iphigenia in
Colonial Brazl

Abstract

The paper reflects over processes of cultural appropriation in the African
Diaspora in the Americas. Analyzing the cult of Saint Iphigenia in Colonial
Brazl, | seek to demonstrate that although the cult spread as part of the
Carmelite Order’s project of evangelization, Africans and their descendants
had another reading of the Catholic symbolsthat grew out of original cultural
codes that were recreated within the environment of captivity.

Keywords: Cult of Catholic Saints — Evangelization — Religious Devotion —
Cultural Appropriation — African Diaspora
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