¥y ¥ ¥y

Afro-Asia

ISSN: 0002-0591
revista.afroasia@gmail.com
Universidade Federal da Bahia
Brasil

Isfahani-Hammond, Alexandra
ARISTOCRATAS DA SENZALA: GILBERTO FREYRE NA INTERSEQAO DO ORIENTALISMO E
DOS ESTUDOS SOBRE A ESCRAVIDAO
Afro-Asia, nim. 37, 2008, pp. 75-95
Universidade Federal da Bahia
Bahia, Brasil

Disponivel em: http://www.redalyc.org/articulo.0a?id=77013085003

Como citar este artigo e

Numero completo : I,
P Sistema de Informacao Cientifica

Rede de Revistas Cientificas da América Latina, Caribe , Espanha e Portugal
Home da revista no Redalyc Projeto académico sem fins lucrativos desenvolvido no ambito da iniciativa Acesso Aberto

Mais artigos


http://www.redalyc.org/revista.oa?id=770
http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=77013085003
http://www.redalyc.org/comocitar.oa?id=77013085003
http://www.redalyc.org/fasciculo.oa?id=770&numero=13085
http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=77013085003
http://www.redalyc.org/revista.oa?id=770
http://www.redalyc.org

| NN TT] @ » [N T

‘ alexandra.pmd

ARISTOCRATAS DA SENZALA:
GILBERTO FREYRE
NA INTERSEGAO DO ORIENTALISMO
E DOS ESTUDOS SOBRE A ESCRAVIDAO*

Alexandra | sfahani-Hammond™

Em Orientalismo, Edward Said descreve as representacdes européi-
as que dao origem anog¢ado do Oriente, ndo somente como o diferencial
da Europa, mas também como inerentemente sujeito ao Ocidente.* Na
sociologia de Gilberto Freyre a respeito da sociedade brasileira da
plantation, Casa-grande e senzal a, ele argumentaque o Brasil tem uma
singular democraciaracial baseada num instavel “equilibrio de antago-
nismos’ entre senhores e escravos, herdado da dominagdo moura na
peninsulaibérica? O trabalho que se segue considera as ligagoes entre
aconcepcao imaginériaocidental sobre o Orienteeainventivagenea ogia
freyriana da sociedade brasileira, justapondo duas dimensdes fundamen-
tais de Casa-grande e senzala: o cardter sincrético “afro-europeu” do

*  Traducéo do inglés de Leonora Paula.

" Professora dos Departamentos de Espanhol e Portugués e de Estudos Americanos e Etnicida-
de, University of Southern California.

' Edward W. Said, Orientalismo: o Oriente como invengdo do Ocidente, S3o Paulo, Companhia
das Letras, 1990.

2 Gilberto Freyre, Casa-grande e senzala: formag&o da familia brasileira sob o regime de econo-
miapatriarcal, Rio de Janeiro, José Olympio, [1933] 1961. EmboraFreyre nédo tenhacunhado a
expressdo “democraciaracia”, estatem sido consistentemente associada ao seu trabaho. Para
uma discussdo sobre a origem do termo, ver, na versdo em inglés de Sobrados e mucambos:
César Braga-Pinto, “The Sugar Daddy: Gilberto Freyre and the White Man's Love for Blacks”,
in Alexandra Isfahani-Hammond (org.), The Masters and the Saves: Plantation Relations and
Mestizaje in American Imaginaries (Nova lorque, Palgrave-Macmillan, 2005), pp. 19-34.
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portugués, resultante de quinhentos anos de dominagdo moura, € 0 im-
pacto do Oriente, promovido pelos malés, africanos mugulmanos, escra-
voselibertos, que organizaram amais notével revolta urbanade escravos
na histéria das Américas, em 1835, em Salvador da Bahia®

Ao invés de uma andlise histérica ou socioldgica do impacto do
império mouro ou da revolta dos malés, proponho uma andlise literéria
como método para a discusséo da interacdo simbdlica de tais vetores, no
processo deinvenggo daidentidade cultural brasileiraelaboradapor Freyre.
Este desenredar discursivo—umaandise daldgicainternado orientalismo
de Freyre em relacdo a democraciaracial — € crucia, umavez que a sua
interpretacdo das relagbes sociais na plantation continua a influenciar o
senso comum das abordagens brasileiras sobre a diferenca. Sérgio Costa
alude a expressdo “democraciaracia” como “areligido civil do Brasil”,
enquanto para Carlos Guilherme Mota Casa-grande e senzala é como a
“cristalizacdo de uma ideologia que continua ainda hoje, em maior ou
menor grau, aformar a nog&o de cultura brasileira’.*

Portanto, ao pensar o conceito de democraciaracial de Freyreem
relacéo ao Oriente, interessa-me particularmente a interacdo de dois
impulsos contraditérios. Por um lado, haveria um oriente mitico e
feminizado, que vincula o Brasil, através do mundo ibérico, a fonte da
civilizacdo ocidental. Para Freyre, este lugar mitico é também aorigem
da sintese genuinamente brasileira das culturas européias e africanas
durante aescraviddo. Por outro lado, arevolta dos malés representaum
isl@vivo e oposicionista, que desestabilizaapremissado equilibrio entre
senhor e escravo. Mostro como Freyre negocia esta contradi ¢c&o, incor-
porando os malés como parte de uma recorrente subcategoria do orien-
tal que atravessa a cultura brasileira, com particular atengéo para com
seu foco na cultura da escrita malé, enquanto renovagédo do desejo de

Embora este trabalho concentre-se em Casa-grande e senzala, outras descricdes sobre o con-
trole mourisco de Portugal e sobre ainfluéncia dos escravos islamicos no Brasil sdo encontra-
das em: Gilberto Freyre, Sobrados e mucambos, Rio de Janeiro, Record, [1936] 2000; idem,
Ingleses no Brasil, Rio de Janeiro, Top Books, [1948] 2000; idem, Como e porgue sou e nao
sou soci6logo, Brasilia, Editora Universidade de Brasilia, 1968.

4 Sérgio Costa, “A construgdo sociol 6gica da raga no Brasil”, Estudos Afro-Asiticos, vol. 24,
n° 3 (2002), pp. 35-61; Carlos Guilherme Mota, Ideologia da cultura brasileira, S&o Paulo,
Editora Atica, 1980, p. 57.
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poder dos mouros eruditos. Finalmente, considero os paralelismos com
o orientalismo anglo-sax&o. De que modo podemos comparar a inter-
pretacdo de Freyre sobre arevolta dos malés com as defini¢des ociden-
tais do islamismo, entendido como jihad? Se o Ocidente representa o
Oriente como uma “origem mitica’, em contraste com a Africa, repre-
sentada como uma “ escuridé@o absoluta’, omitida da trajetéria da histo-
ria da civilizac8o, como se sustenta a peculiar genealogia de Freyre,
nesta dialética?

O oriente civilizador

Em Casa-grande e senzala, Freyre projeta o Brasil como a culminagéo
de uma histéria que, através dos mouros, tem sua origem simbdlica no
Oriente. De certa forma, esta percep¢édo pode ser esclarecida pela dis-
cussdo levantada por Edward Said sobre o Oriente como “o lugar das
mais antigas e mais ricas col6nias européias, a fonte da sua civilizacéo
e de suas linguas” .®> Neste sentido, Freyre emprega uma forma positiva
de orientalismo, afim de evitar as condenagdes eugénicas do processo
de miscigenac&o, ainda que, paradoxa mente, suscite um essencialismo
racial alternativo, segundo o qual aintroducéo dos sangues arabe e ne-
gro na peninsulaibérica acabou por “fortalecer a estirpe’. Além disso,
Freyre vale-se da dominac&o mourisca em Portugal para estabelecer
uma afinidade natural entre africanos e portugueses, declarando que 0s
mouros sentiam uma empatia pel os portugueses e um desejo de “avivar
acor” dos seus palidos primos:

Quanto ao fundo considerado autéctone de populacéo tdo movedica,
uma persistente massa de délicos morenos, cuja cor a Africa érabe e
mesmo negra, alagando de gente sua largos trechos da Peninsula, mais
de uma vez veio avivar de pardo ou de preto. Era como se 0s sentisse
intimamente seus por afinidades remotas apenas empalidecidas; e ndo
0s quisesse desvanecidos sob as camadas sobrepostas de nordicos nem
transmudados pela sucessao de culturas europei zantes. Toda a invasdo
de celtas, germanos, romanos, normandos — 0 anglo-escandinavo, o H.

® Said, Orientalismo, p. 1.
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Europaeus L., o feudalismo, o Cristianismo, o Direito Romano, a mo-
nogamia. Que tudo isso sofreu restri¢do ou refracéo num Portugal in-
fluenciado pelaAfrica, condicionado pelo climaafricano, solapado pela
mistica sensual do Islamismo.®

Ao caracterizar a“alagadora’ ocupacdo africanadapeninsulacomo
umaformade transfusdo de sangue que a salva das perigosas influéncias
do “desvanecimento nérdico”, Freyre questiona as teorias cientificas so-
bre raca que apontavam para os efeitos miscigenadores resultantes da
introducdo dosafricanosno Brasil. Além disto, €l e estabel ece umaafiliagéo
de parentesco entre norte-africanos e portugueses que funcionacomo base
do equilibrio da relagdo senhor/escravo. Em outra passagem, Freyre faz
referéncia ao “ sangue mouro ou negro correndo por uma grande popul a
¢80 brancarana’” e insiste que esta transfusio de sangue diminuiu o con-
flito eacoercéo do colonialismo e da escraviddo portugueses. Ao mesmo
tempo, aidentidade mourisca e afro-européia do senhor de escravos bra-
sileiro criaumasupostaidentificaco dos escravos com 0s seus senhores,
pois estes teriam sido no passado seus sujeitos e, afinal de contas, sdo
negros também: “era como se 0s sentisse intimamente seus por afinida-
des remotas gpenas empalidecidas’ .2 Numainversio aindamais draméti-
cados sistemas de dominacdo, Freyre sustentaque “ainfluénciaafricana,
fervendo sob aeuropéa’, produziu umasituagso colonial em que aAfri-
ca, e ndo a Europa, eradominante: “A Europa reinando mas sem gover-
nar: governando antes a Africa’.°

Estabelecendo assim as bases para sua narrativa sobre a econo-
mia agréria e patriarcal brasileira, Freyre inventa uma historia de rela-
cBes de poder oscilantes entre a Peninsula I bérica e a Africa do Norte,
atenuadas pela sensualidade e pela agressividade orientais. A “mistica
sensual do islamismo” — o Oriente misterioso, erotizado, por meio dos
mouros — amolece as ingtituicdes européias e produz um modelo de
personagem luso-brasileira cujaesséncia é européia e catdlica, mas que
inclui dentro de si a Africa e o isla Freyre enfatiza que as relactes

Freyre, Casa-grande, pp. 6-7.
Ibid., p. 5.
Ibid., p. 6.
Ibid., p. 5.

© ® N o
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sexuais e culturais entre ibéricos e norte-africanos suavizam a tensao
entre opressor e oprimido:

[...] o constante estado de guerra (que entretanto ndo excluiu nunca a
miscigenagdo nem a atracdo sexual entre as duas ragas, muito menos o
intercurso entre as duas culturas); aatividade guerreira, que se compen-
sava do intenso esforco militar relaxando-se, apds a vitéria, sobre o
trabalho agricola e industrial dos cativos de guerra, sobre a escravidéo
ou semi-escraviddo dos vencidos. Hegemonias e subserviéncias essas
gue ndo se perpetuavam: revezavam-se tal como no incidente dos sinos
de Santiago de Compostela. Os quaisteriam sido mandados levar pelos
mouros a mesquita de Cérdoba as costas dos cristaos e por estes, sécu-
los mais tarde, mandados reconduzir & Galiza as costas dos mouros’.*°

Em contraste com 0 senso comum da identidade nacional norte-
americana, em que a escravidao é considerada uma aberracéo histérica,
ou, paracitar Barnor Hesse, um “desastre” em descompasso com aemer-
géncia do capitalismo moderno,™ a sociologia de Freyre identifica rela-
¢Bes entre senhor/escravo como aorigem do padréo cultural brasileiro de
mutaveis “antagonismos em equilibrio”. Como os sinos de Santiago de
Compostela, primeiro sobre as costas dos cristaos e depois sobre as dos
mouros, aos escravos africanos, no Brasil, simplesmente |hes toca carre-
gar o fardo que antesfoi levado pelos seus mestres. Africanos e europeus
estéo assim ligados uns aos outros pela consciéncia mdtua de uma histo-
ria comum de atern@ncia entre relaces de dominag&o e subordinagéo.

Além deste reconhecimento matuo, Freyre apela para o caréter se-
dutor do Oriente, afim de representar os portugueses como afro-europeus,
cujos antagonismos se dissolvem entre fatalismos e “explosdes de ener-
gia’, “amor ao progresso” e uma “indoléncia voluptuosa muito oriental” .2
Eleinsiste na atragéo entre mulheres néo européias e homens portugueses,

2 1pid., pp. 4-5.

* Barnor Hesse, “Forgotten Like a Bad Dream: Atlantic Slavery and the Ethics of Postcolonial
Memory”, in David Theo Goldberg (org.), Relocating Postcol onialism (Oxford, Blackwell, 2000),
p. 157.

2 Freyre, Casa-grande, p. 8. Em Casa-grande e senzala (p. 7), Freyre iguala bissexualidade
com a indeterminagdo étnica da peninsula ibérica. Para Freyre, bissexualidade, assim como
outros aspectos do instavel “equilibrio de antagonismos” luso-brasileiro, caracteriza-se como
um legado da dominaco moura e da economia latifundiéria. Para uma discusséo sobre a
homossexualidade em Casa-grande, ver Braga-Pinto, “ The Sugar Daddy” .
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empregando a“indoléncia voluptuosa’ oriental parainverter o sstemade
dominacéo colonia. Freyre sustenta que a lembranca dos homens portu-
gueses da“ mouraencantada’ foi o que motivou suas expedi¢Besimperiais
em busca de mul heres de pele morena (indigenas e depois africanas):™®

O longo contato com os sarracenos deixara idealizada entre os portu-
gueses afigurada“mouraencantada’, tipo delicioso de mulher morena
edeolhos pretos, envoltaem misticismo sexual —sempre de encarnado,
sempre penteando os cabel os ou banhando-se nos rios ou nas aguas das
fontes mal-assombradas — que 0s col onizadores vieram encontrar pare-
cido, quaseigual, entre as indias nuas e de cabel os soltos do Brasil. Que
estas tinham também os ol hos e os cabel os pretos, o corpo pardo pinta-
do de vermelho, e, tanto quanto as nerei das mouriscas, eram doidas por
um banho de rio onde se refrescasse sua ardente nudez e por um pente
para pentear o cabelo. Além do que, eram gordas como as mouras. Ape-
nas menos ariscas. por qualquer bugiganga ou caco de espelho estavam
se entregando, de pernas abertas, aos “caraibas’ gulosos de mulher.**

De certa forma, Freyre repete o conhecido cliché do contato co-
lonial erotizado, uma vez que ele anula a violéncia sexista da conquis-
ta, a0 destacar a &vida receptividade das mulheres indigenas aos portu-
gueses colonizadores. A “ardente nudez” e “as pernas abertas’ lem-
bram os mitos americanos de indigenas submissas que auxiliavam os
exploradores (de Pocahontas a La Malinche), assim como os romances
de“fundacdo” inter-racial que estruturam asidentidades nacionais mes-
ticas latino-americanas, desde O Guarani (1857) e Iracema (1865), de
José de Alencar, passando por Sab (1841), de Gertridis Gomes de
Avellaneda, La voréagine (1924), de José Eustacio Rivera, até Dofia
Béarbara (1929), de Rémulo Gallegos.”® O que distingue o romance

¥ Para uma discussdo mais detalhada sobre a lenda das “mouras encantadas’, ver Maria da

Rocha Contreiras, “As lendas das mouras encantadas’, (Tese de Doutorado, Universidade do
Algarve, 2004). Agradeco a Dra. Isabel Cardigos, da Universidade do Algarve, por chamar
minha atengéo para este texto.

Freyre, Casa-grande, pp. 12-13.

** Doris Sommer, Ficgdes de fundag&o: os romances nacionais da América Latina, Belo Hori-
zonte, Editora UFMG, 2004; cf. José de Alencar, O Guarani, S&o Paulo, Atica, 1977; idem,
Iracema, Sao Paulo, Saraiva, 1952; Gertridis Gémez de Avellaneda, Sab, Lewiston, East
Mellon Press, 1993; José Eustécio Rivera, Lavoragine, Sevilla, Trinidad Barrera, 1994; Romulo
Gallegos, Dofia Barbara, Madri, Domingo Miliani, 1997.

1
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naciona de Freyre é que situa um passado mourisco-oriental mitico
como o antecedente da africanizacdo simbdlica do portugués, processo
este que abranda o sistema de dominagdo colonial e escravocrata.

A revolta malé

Para Freyre, o legado civilizador dos mouros enobrece os portugueses
e os transforma em afro-europeus idoneamente preparados para a colo-
nizagdo dos tropicos. O Oriente feminizado da moura encantada (reen-
carnado pelas mulheresindigenas e africanas) provocaum impul so sen-
sual para a expansdo e a escraviddo, atenuando as relacdes nos enge-
nhos e vinculando senhores e escravos através de uma filiagdo de pa-
rentesco historico. Em contraste com este Oriente positivo, Freyre situa
0 isla atuante e masculino da revolta malé&

[...] no escuro das senzalas, com mestres e pregadores que vieram da
Africaafim de ensinar aler no &rabe os livros do Alcor&o, onde funci-
onaram escolas e casas de oragdo maometanas [...] escravos lidos no
Alcoréo pregavam areligido do Profeta, opondo-se a de Cristo, seguida
pel os senhores brancos, no alto das casas-grandes.*®

Acendida nas “ escolas maometanas’, através do ensino da escri-
tae daleiturano “escuro das senzalas’, arevolta malé constitui o isla
ndo como um significante que pertence a tempos e a espagos distantes,
mas em relacdo direitamente oposicionista a casa-grande. Enquanto os
malés desafiam as afirmagdes de Freyre sobre a natureza harmoniosa
da escravid@o no Brasil, eles representam uma ameaga ainda mais gra-
ve devido & suaassociagdo com niveis relativamente altos de instruggo.
A preocupagdo de Freyre em relacéo a este fendmeno deve ser entendi-
da no contexto do papel da palavra escrita entre escravos baianos no
século X1X. Além de conduzir sermdes, os devotos einstruidos malams
e alufés, libertos e escravizados, foram educadores que promoveram a
alfabetizac&o junto a escravos e ex-escravos. Em Rebelido escrava no
Brasil, Jodo José Reis explica que, embora a maioria dos rebeldes ndo
soubesse ler ou escrever arabe fluentemente e ainda que a conspiracao

% Freyre, Casa-grande, p. 315.
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tenha sido organizada de boca a boca, havia entre eles escravos e ex-
escravos mugulmanos altamente instruidos.'” Além disto, tanto negros
mugulmanos como ndo mugulmanos usavam tia ou tira, amuletos con-
tendo versos do Cor&o, escritos em folhas de papel que, cuidadosamen-
te dobradas e guardadas em bolsas de couro, eram penduradas no pes-
cogo para protecdo.”® Num contexto onde a maioria dos senhores de
escravos eram analfabetos, a funcéo do texto escrito nainsurrei¢éo ge-
rou grande inquietacéo entre a comunidade branca baiana. Reis nota
gue na repressao que se seguiu:

Foram muitos os manuscritos encontrados pela policia, e que tanto im-
pressionaram os contemporaneos. Para uma sociedade cujo grupo do-
minante, 0s brancos, continuava predominantemente analfabeto, ndo
deveter sido fécil aceitar que escravos africanos possuissem meios so-
fisticados de comunicagao.™

O fato de que os malés fossem amplamente admirados pelos es-
cravos e libertos da Bahia causou ainda mais ansi edade entre a comuni-
dade escravocrata.

Para Freyre, o requinte intelectual malé tinha um peso adicional,
uma vez que tal aspecto desestabilizava uma dimensao-chave de sua
andlise da hibridagdo. Para entender isto, precisamos examinar asrela-
¢Oes entre raga, escraviddo e autoria literaria, tal como aparecem em
vérios prefécios que Freyre escreveu para textos candnicos sobre raca,
publicados no Brasil. Nestes, ele apresenta o senhor de engenho como
simbolicamente africanizado através das relagdes sexuals com as es-
cravas, assim como através da assimilagdo de uma qualidade movel
que ele chama de “realidade afro-brasileira’ . Tal qualidade se encon-
traria na natureza, no ar dos trépicos, na comida afro-brasileira e no
vocabul&rio “manso” dos escravos. Desvinculada de uma identidade
afro-brasileira socio-historica, esta realidade torna-se um significante

7" Jodo José Reis, Rebelio escrava no Brasil: a historia do levante dos malés, 1835, S&o Paulo,
Companhia das Letras, [1986] 2003.

® |bid., p. 183.

¥ Ibid., p. 228.

2 Gilberto Freyre, “Nota preliminar aos Poemas negros”, in Jorge de Lima, Obra completa, Rio
de Janeiro, José Aguilar, [1947] 1958, p. 158.
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flutuante que é incorporado e interpretado pel o senhor de engenho, pro-
duzindo um model o de identidade nacional que é a0 mesmo tempo “ hi-
brido” e geneticamente branco, senhorial e universal.*

O modelo de Freyre é frequientemente descontextualizado. Lidas
independentemente, encontram-se passagens nas quais ele parece tecer
uma critica da idéia de uma identidade fixa. Porém, faz-se necessario
levar em conta sua contundente inflexibilidade quando afirma que pesso-
as de ascendéncia africana ndo sdo capazes de escrever. Em seu prefécio
aos Poemas negros, atribui a educacéo senhorial de Jorge de Lima a sua
capacidade para representar de forma auténtica os “contentamentos, as
esperancas, os deleites e os medos’ dos negros.? Foraisto, Freyre argu-
mentaque “ o sangue negro” inibe ainterpretagdo genuina da“realidade’
negra, ja que os autores negros se dirigem a um publico branco e estéo
motivados por desgjos de melhorar seu status socioecondmico.” Em re-
lacdo a O Aboalicionismo, de Joaquim Nabuco, ele afirmaque o abalicio-
nista branco erao melhor porta-voz dos negros, dada sua assimilacdo, no
contexto da sociedade escravocrata, das aspiracdes dos negros pelaliber-
dade e devido ao fato de que muitos dos escravos ingenuamente “ desgj a-
vam acontinuagdo do regimedo chicoteedavara’ * Em*“ Reinterpretando
José de Alencar”, Freyre regjeita os escritores mesticos, argumentando
gue aidentidade mesticaimpede Machado de Assis de interpretar e arti-
cular adiaéticadaculturabrasileira; paraFreyre, Machado de Assisvira
as costas as “lamentacdes vindas das senzalas’, enquanto jamais podera

aspirar aadotar o “olhar do jovem senhor branco”.®

Em Gilberto Freyre: um vitoriano dos tropicos, Maria LUcia
Pallares-Burke expde 0 ambivalente uso que Freyre fez do culturalismo
de Franz Boas, junto a sua admirac&o pela supremacia branca, expressa
guando era um jovem estudante no Baylor College, em Waco, Texas,

2 Para maiores detalhes, ver Alexandra |sfahani-Hammond, White Negritude: Race, Writing
and Brazilian Cultural Identity, Novalorque, Palgrave-Macmillan, 2007.

2 Freyre, “Nota preliminar”, p. 158.

% |bid., p. 160; Gilberto Freyre, “ Reinterpretando José de Alencar”, in idem, Vida, forma e cor,

Rio de Janeiro, José Olympio, 1962, p. 122.

Gilberto Freyre, “ Prefécio”, in Joaquim Nabuco, O abalicionismo, Recife, Massangana, [ 1883]

1988, p. 18.

% Freyre, “Reinterpretando José de Alencar”, pp. 61, 122.

@
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entre 1920 e 1940.% Pallares-Burke discute a defesa que Freyre fez da
KuKlux Klan,” suaadmiragdo pela“ mistica etnocéntricaangl o-saxa’
e sua alianca oportunista com as teorias de Boas, particularmente em
relacdo a revisdo de sua dissertacdo de mestrado, em 1925, quando ele
remove passagens que refletem sua admirag&o por teorias eugénicas.”
Além disto, Pallares-Burke chama a aten¢do para como as ambivalén-
cias de Freyre se manifestam no campo da critica literéria, ao citar sua
resenha de Batouala, de René Maran, no Diario de Pernambuco, em
1922.% Freyre sugere que o talento do martinicano reflete uma vitéria
sobre sua ma adaptacédo fisiologica ao afabetismo, caracterizando-o
Como “um negro puro — um negro de nariz t&o chato que a gente se
espanta de ver nele fixado, como por milagre, um pince-nez respeita-
velmente europeu”.** Além de Maran, cita no mesmo artigo Alexandre
Dumas, Machado de Assis, Aleijadinho e Ruben Dario, como exem-
plos de génios literarios mesticos que resistem a expectativas racistas.
Este tributo de Freyre a autoria mestica é invalidado pela sua descricéo
condescendente do uso “ milagroso” de pince-nez por Maran, assim como
pela sua critica dos autores negros e mulatos acima citados. Como po-
demos mapear asfronteiras entre aidealizag8o freyriana da sintese afri-
canaleuropéia e suas representactes da afro-descendéncia como impe-
dimento ao alfabetismo?

O hibridismo exclusivista de Freyre revela-se mais ainda quando
tenta contrastar a literatura sobre o negro, de autoria branca, no Brasil,
com a de autoria negra, nos Estados Unidos, sendo esta Ultima, segun-
do ele, emblemética do segregacionismo:

N&o hé felizmente no Brasil uma “poesia africana’ como aquela, nos
Estados Unidos, de que falam James Weldon Johnson e outros criticos:
poesi a crispada quase sempre em atitude de defesa ou de agressdo; poe-

% Maria Lucia Garcia Pallares-Burke, Gilberto Freyre: um vitoriano dos tropicos, S&o Paulo,
UNESP, 2005.

7 bid., p. 314.

% |bid., p. 273.

# |bid., pp. 268-70.

% Ppallares-Burke, Gilberto Freyre, p. 305; cf. Gilberto Freyre, Diério de Pernambuco, 06/18/
1922; René Maran, Batouala, Nova lorque, Thomas Seltzer, 1922.

* Freyre, Diario de Pernambuco, 06/18/1922; apud Pallares-Burke, Gilberto Freyre, p. 305.

84 Afro-Asia, 37 (2008), 75-95

84 $ 11/10/2008, 14:55



| NN TT] @ » [N T

‘ alexandra.pmd

sia quase sempre em dialeto meio cdmico para os brancos, para 0s ouvi-
dos dos brancos, mesmo quando mais amargos ou tristes os assuntos. O
que ha no Brasil € uma zona de poesia mais colorida pela influéncia do
africano: um africano jamuito dissolvido em brasileiro. Uma zonaaque
estéo ligados, pela sua formacso regional, alguns dos nossos escritores e
poetas mais rigorosamente brancos e aristocréticos: 0s pernambucanos
Joaquim Nabuco e Manuel Bandeira, por exemplo. O que mostraque néo
€ 0 sangue que aguga sozinho nos poetas ou escritores a sensibilidade a
assuntos com os quai s €l es podem identificar-se s6 pelo poder de empatia,
S0 por transfusdo de cultura. Ao contrério: 0 sangue as vezes faz que 0s
mesti ¢cos se af astem dos assuntos africanos com excessos felinos de dissi-
mulag&o e pudor. O caso de Machado de Assis.®

A distincdo que Freyre traca entre “literatura negra’ produzida
por negros dos Estados Unidos e “literaturanegra” produzida por bran-
cos no Brasil é baseada no argumento de que a singularidade do Brasil
€ constituida acima de tudo por relagdes sociais pos-escravocratas cor-
diais e pelaincorporacdo de elementos de cultura africana pel os senho-
res de engenho. Célia Azevedo resume o0 argumento de Casa-grande e
senzala:

Em contraste com os Estados Unidos, onde duas partesinimigas se con-
frontavam constantemente — o branco versus o negro, o ex-senhor versus
0 ex-escravo — 0 Brasil apresentavadois|ados fraternos, cujosvalorese
experiéncias distintos javinham interagindo de longa data num proces-
so mutuamente enriquecedor e que ndo requeria sacrificios de uns em
relacdo aos outros.*®

A cultura escrita mal é desestabiliza o paradigma de Freyre sobre
asubjetividade senhorial hibridizadaetextualmenteinscrita, assim como
0 seu discurso sobre ainterdependéncia senhor/escravo. Quando se re-
fere ao confisco das tids ou amuletos usados pelos malés, depois da
revolta, Freyre compartilha o espanto do chefe de policia ao descobrir
“tanto manuscrito redigido por escravos’.* Mais adiante, Freyre ex-

* Freyre, “Nota preliminar”, p. 160.

% CeliaMariaMarinho de Azevedo, Abolicionismo: Estados Unidos e Brasil, uma histéria com-
parada (século XIX), Sdo Paulo, Annablume, 2003, p. 17.

% Freyre, Casa-grande, p. 299.
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pressa sua ansiedade ao relacionar a escrita dos escravos com préticas
de feiticaria contra os brancos:

Manuel Querino falatambém de uma*tintaazul”, importadada Africa,
de que se serviram os mal és para seus feitigos ou mandingas: escreviam
com esta tinta sinai's cabalisticos sobre uma tabua preta. Depois, lava
vam atédbua e davam a beber a agua a quem quisesse fechar o corpo; ou
atiravam-na no caminho da pessoa que se pretendia enfeiticar.®

ParaFreyre, atintaazul dos malés ndo é usada somente para cons-
pirar contra o senhor, mas também para praticar magia e conjurar feiti-
¢os. A tinta perde sua fungéo de marcador de erudi¢&o intelectua, para
virar umapoc¢ao usada para“magianegra’. O cliché envolvendo poderes
africanos sobrenaturais e mal éficos gera, s multaneamente, um sentimento
de panico em relacdio a ameacadora politizagdo dos negros e ao potencial
papel subversivo da escrita negra, a0 mesmo tempo que promove uma
possivel solucdo: ao substituir poderes metafisicos por politicos, Freyre
transforma a iniciativa dos negros em uma forgairraciona que deve ser
contida. O autor subestima reiteradamente o potencial subversivo dos
malés, a0 n&o relacionar o seu levante com qual quer estratégia de afirma-
¢&o sociopoalitica, quando afirmaque “massas masoquistas’ raramente se
rebelam e, quando o fazem, é somente em “movimentos messianicos
sacrificiais’, ou quando diz que “ o0 ambiente que precedeu 0 movimento
de 35 naBahiafoi deintenso ardor religioso entre os escravos’ . *

Meu objetivo ndo é desval orizar — ou, muito menos, despolitizar
—adimensdo “mégica’ daescritamuculmana. O problemaé que Freyre
vincula a escrita magica negra e ainsurreicdo magica negraaum mun-
do metafisico, em contraposi¢ao ao dominio do politico e do racional .
Em I nfectious Rhythm, Barbara Browning vinculaaénfase na“ama’ e
na espiritualidade negras a justificativas para o policiamento coerciti-
vo.¥ A referénciade Freyre ao “messianismo sacrifical” dos malés pode
ser tragada vertical e horizontalmente, desde a etnologia criminal do

* |bid., p. 317.

% 1bid., pp. 71, 105.

* Barbara Browning, Infectious Rhythm: Metaphors of Contagion and the Spread of African
Culture, Nova lorque, Routledge, 1998.
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meédico baiano Raimundo Nina Rodrigues até a teorizacdo da negritude
metafisica e subversiva de Fernando Ortiz, em Hampa afrocubana. Los
negros brujos.® A adaptacdo da revolucéo haitiana ao realismo méagico
deAlgjo Carpentier, em El reino de este mundo, € outro exemplo poten-
te deste género.** Amplamente celebrado por promover a “cultura afro-
caribenhacomo o verdadeiro centro magico daimaginagdo caribenha’,*°
Carpentier articula uma negritude problemaética e metafisica, ao repre-
sentar os lideres negros do estado haitiano como réplicas dos seus anti-
gos senhores.” Neste romance, o vodum, a comunh&o com aflorae a
fauna e aadoc&o de formas animais atrela 0s negros ao mundo da natu-
reza— como animais a serem domesticados e consumidos — e ao outro
mundo, onde €eles exercitam seus poderes legitimos. De forma seme-
Ihante, em j Ecue-yamba-o!, Carpentier

apresenta dangas e ceriménias fafigo como terapias alternativas a cul-
tura agucareira criada durante as tumultuosas primeiras décadas do sé-
culo vinte, quando a producgdo de cana estavatdo diretamente ligada ao
imperialismo econdémico, politico e cultural dos Estados Unidos.*

A identificacdo que Frangois*“ PapaDoc” Duvalier eLorimer Denis
fazem do vodum como “o fator supremo da unidade haitiana’ € outro
recordatério da potencial sintese entre metafisica negra e a criminalida-
de, colocando um ponto de referéncia para a compreensao de como e até
gue ponto aénfase sobrea“amanegra’ setornarepressivaeexclusivista
Em “Race, Nation and the Symbolics of Servitude in Haitian Noirisme”,
Valerie Kaussen demonstra como Duvalier e Denisproduzem o estado

3

3

Fernando Ortiz, Hampa afrocubana. Los negros brujos: apuntes para un estudio de etnologia
criminal, Miami, Ediciones Universal, [1906] 1998.

Alejo Carpentier, El reino de este mundo, Rio Piedras, Editorial de la Universidad de Puerto
Rico, [1949] 1994.

Michael Dash, The Other America: Caribbean Literature in a New World Context,
Charlottesville, University Press of Florida, 1998, p. 88.

Alienados de suas origens africanas, o status dos mulatos é duplamente ilegitimo, porque
seus poderes derivam de uma brancura artificial. Como Freyre, Carpentier considera as
aspiragdes sociopoliticas dos afro-descendentes — especialmente as dos mesti¢os — como
indicativas de uma falsa negritude, enquanto o auténtico poder negro seria metafisico e,
paradoxalmente, atrelado a natureza.

2 VeraM. Kutzinski, Sugar’s Secrets: Race and the Erotics of Cuban Nationalism, Charlottesville,
University of Virginia Press, 1993, p. 141.
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noiriste como uma encarnacdo da energia rebelde dos escravos, ao mes-
mo tempo em que insistem na esséncia violenta da raga negra e na sua
necessidade de ordem, hierarquia e punicdo preventiva.®®

A estratégia de Freyre também se alinha ao processo de conten-
¢do etnografico. Em Culturas hibridas, Nestor Garcia Canclini discute
a catalogagdo de artefatos da cultura indigena em museus mexicanos,
um gesto parecido ao de Freyre, na sua simultanea incorporacéo e eli-
minacg&o da negritude:

Emboraeles contribuam paraaformagéo daidéiade umabeleza solida-
ria para além das diferencas geogréficas e culturais, (os museus) tam-
bém engendram uma uniformidade que oculta contradi¢des sociais pre-
sentes no nascimento daquel as obras. As estatuas ndo sdo maisinvocadas
€ nagueles museus € impossivel saber como e por que elas um dia o
foram. Tem-se a impresséo de que os potes nunca foram usados para
cozinhar, ou de que as méscaras nuncatenham sido usadas para dancas.
Tudo esta |4 para ser visto.*

Como os artefatos indigenas de Canclini, a insisténcia de Freyre
na incorporacdo senhorial da negritude — verificada na assimilagdo dos
“motivos’ dos negros/escravos por autores brancos — requer que as “ so-
brevivéncias africanas’ sgjam dissociadas dos contextos soci o-histéricos
e das contradi¢Bes nas quals se originaram e das pessoas que as produzi-
ram, mediaram e implementaram. Em um ensaio descrevendo seu pro-
prio processo de criagdo, “ Como e por que escrevi Casa-grande e senza-
la”, Freyre refere-se a0 contato com o sobrenatural e com as “ sobrevi-

véncias’ africanas — xangds, candomblés e babalorixas — situando a

4 Valerie Kaussen, “Race, Nation and the Symbolics of Servitude in Haitian Noirisme”, in
Isfahani-Hammond (org.), The Masters and the Saves, pp. 67-87. Kaussen discute como a
ditaduranoiriste serepresentaasi mesma como a unido entre senhor e escravo, cComo aincor-
poracéo simulténea dos desejos do escravo por liberdade e vinganca e do corpo administrati-
vo do senhor. O noirisme emergiu em resposta a ocupag@o americana do Haiti entre 1898 e
1902, do mesmo modo que o mitico “submundo” negro foi, para os afro-cubanistas, uma
contestagdo ao imperialismo yankee, “ 0 antidoto paraWall Street” —ou, em termos de Kutzinski
(Sugar’s Secrets, p. 145), “0 Unico espago cubano além do a cance dos Estados Unidos’. De
forma semelhante, a celebracéo do assimilacionismo brasileiro de Freyre propde umaalterna-
tiva a americanizagéo.

Néstor Garcia Canclini, Culturas hibridas: estratégias para entrar e sair da modernidade,
Séo Paulo, EDUSR, 1997, p. 120.
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negritude tanto como residual quanto como imaterial e anormal.”® Neste
Mesmo ensaio, a ressonancia eugénica das incursdes de Freyre no “es-
pléndido laboratdrio” das ruas e das pragas publicas do Rio de Janeiro,
real ca a exclusdo da descendéncia africana e da sua propria encarnacéo
sobrenatural de uma negritude desistorizada.

Mas, além de representar a dissidéncia negra como irracional e
metafisica, o pensamento de Freyre sobre a revolta malé complica-se
por uma contraditéria admiracéo pelos insurgentes, cujo refinamento
intelectual ressoa com o que ele constata ser o erudito legado mouro do
luso-brasileiro. Esta tensdo se intensifica quando ele se refere aosrela-
tos do abade Etienne sobre ainsurrei¢io em “Le secte mussulman des
malés du Brésil et leur révolte en 1835".* Freyre utiliza este documen-
to para discutir consigo mesmo: por um lado, a revolta malé é uma
sofisticada faganha de mobilizagdo politica que constata a ressurreicao
dacivilizagdo mourisca, o retorno de um islareprimido e culturalmente
superior; por outro lado, arevoltarepresenta uma ameaga ao Seu mode-
lo dainterdependéncia harmoniosa entre senhor e escravo, de tal modo

@ gue precisa ser repudiada como um impulso “messianico, masoquista’ @
movido por um cego furor religioso:

O abade Etienne revel a-nos sobre o movimento mal & da Bahiaem 1835
aspectos que quase identificam essa suposta revolta de escravos com
um desabafo ou erup¢do de cultura adiantada, oprimida por outra, me-
nos nobre. N&o romantizamos. Fosse esse movimento puramente malé
ou maometano, ou combinac&o de vérios grupos sob lideres mugulma-
nos, o certo é que se destaca das simples revoltas de escravos dos tem-
pos coloniais. Merece lugar entre as revolucdes libertérias, de sentido
religioso, social ou cultural. O relatério do chefede policiadaprovincia
da Bahia, por ocasido da revolta, o dr. Francisco Gongalves Martins,

“ Gilberto Freyre, “Como e porque escrevi Casa-grande e senzala”, in idem, Como e porgue sou
e ndo sou socidlogo. Além da dissociacdo das “ sobrevivéncias’ africanas dos sujeitos negros
socio-histéricos, aqualidade sobrenatural danegritude of uscaaincorporagéo totalizante de Freyre.
Defato, seu contato com xang6s, candombl és e babal orixas sugere que a assimilacdo da cultura
africanafosse um feitico langado pel os negros, como nainiciagéo no candomblé, através daqual
se abriram para ele “as portas dos segredos afro-brasileiros’ (p. 133).

% Abade Etienne Ignace Brazil, “La secte musulmane des malés du Brésil et leur révolte en
1835”, Anthropos (Viena), n° 4 (1909).
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salienta o fato de quase todos os revoltosos saberem ler e escrever em
caracteresdesconhecidos. Caracteresque* seassemelham ao arabe”, acres-
centa o bacharel, pasmado, naturalmente, de tanto manuscrito redigido
por escravo. “N&o se pode negar que haviaum fim politico nesseslevan-
tes; pois ndo cometiam roubos nem matavam seus senhores ocultamen-
te”. E que nas senzalas da Bahia de 1835 havia talvez maior nimero de
gente sabendo ler e escrever do que no alto das casas-grandes.”

Freyre oscila entre celebrar a revolta malé como parte de uma
histéria de culturas européias e afro-orientais sintetizadas e rejeitar a
insurreicdo como um ato impulsivo e apolitico de fervor religioso; en-
tre caracterizar a revolta como puramente maometana (“N&o romanti-
zamos... se destaca das simples revoltas de escravos dos tempos col oni-
ais’) ou palitica (“haviaum fim politico nesses levantes’). Freyre iden-
tifica como religiosa a “ suposta revolta de escravos’ dos malés, mas,
logo em seguida, reconhece sua natureza politica, admitindo que ela
“merece um lugar entre as revolugdes libertarias’. Por um lado, estes
escravos muculmanos, vivos e temiveis, parecem ser o oposto do Ori-
ente feminino, mitico e passado. Em outras palavras, se o legado impe-
rial mourisco € a semente da “civilizagdo luso-brasileira’, tal heranca
parece consistir somente numalembrancamitica. Contudo, paraFreyre,
0 isla do passado e o0 isld do presente ndo se contradizem totalmente,
pois ele ndo deixa de considerar a revolta malé como evidéncia para
celebrar a histéria da “civilizagdo luso-brasileira’.®® Os malés vém a
significar ndo somente que os escravos brasileiros ndo degeneraram o
corpo da nagdo, mas também o retorno simbélico a uma prezada ori-
gem nacional moura. Desestabilizando seu préprio modelo de uma se-
nhorial consciéncia afro-européia universal, Freyre identifica arevolta
malé com o impulso de corrigir um erro histérico, a escravizagdo de
africanos letrados por senhores de escravo portugueses semi-analfabe-
tos. Com o “retorno” dos malés, os modelos literarios arabes originais
s80 colocados de volta, ao alcance da sociedade brasileira

4" Freyre, Casa-grande, pp. 298-99.

% Sou grataa Paulo Gabriel Hilu da Rocha por sugerir aoposic¢ao entre um Oriente “feminino e
positivo” e outro “masculino e negativo”, e por gjudar-me a pensar o dificil e conflituoso
lugar que ocupa o Oriente numa narrativa que celebra o catolicismo como conceito guarda-
chuva da sintese das diferencas.
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Vinham eles dos reinos de Wurno, Sokotd, e Gandd, de organizagéo
politicajé adiantada; de literaturareligiosaja definida— havendo obras
indigenas escritas em caracteres ardbicos; de arte forte, original e supe-
rior as anémicas imitagdes portuguesas dos model os mouriscos.*

Freyre situasimbolicamente osinsurgentes como descendentes dos
mesmos mouros a quem ele credita a origem do frouxo equilibrio de
antagonismos que amansou 0s portugueses e tornou os colonizadores e
ossenhoresde escravo maisgentis. Certamente, o patriarcalismo de Freyre
—e, com isto, suanostalgiapela era colonial, escravocrata e pré-industri-
a — diz da sua interpretacéo dos fulas e dos haussds maometanos que
lideraram arebelifo escrava. Escreve Freyre que eles “teriam sido como
uns aristocratas das senzalas’* e atribui a subordinagdo ndo natural desta
“verdadeira elite mal&’,** que ele também identifica como “os colonos
africanos do nosso pais’,* aos seus senhores catdlicosinferiores: “ Seme-
Ihantes escravos ndo podiam conformar-se ao papel de manés-gostosos
dos portugueses; nem seria a agua benta do batismo cristéo que, de re-
pente, neles apagaria o fogo maometano”.> Enguanto em outros mo-
mentos Freyre caracteriza os malés como uma forga irresistivelmente
“messianica’ quedeveriaser contida, €le agoraexaltao “fogo maometano”
dos malés como simbolo de umairreprimivel vontade de poder que rea-
nimao Brasil e o reposiciona no caminho da civilizag&o.

O choque de civilizagdes

Como podemos ler adiscussao apresentada por Freyre sobre os mouros
e 0 idd, em relagdo ao orientalismo contemporaneo ocidental? Como
na narrativade Freyre, coexiste, no imaginario anglo-saxao, um Orien-
te pré-islamico sensual e feminino com o atual “eixo do mal” que ame-
acaacivilizagdo ocidental. Por extensdo, amidia estadunidense consis-
tentementeigualaoisldcom ajihad: desde acrise derefénsiranianaaté
aguerrado golfo, os ataques ao World Trade Center, aintifada pal esti-

" Freyre, Casa-grande, p. 315.
% |hid., p. 310.

* Ibid., p. 308.

2 1bid.

% |pid., p. 315.

@
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na, a cacada de Osama Bin Laden e Saddam Hussein, a“ histeriareligi-
osa’ ea"cegaobediénciaaautoridade” dos mugulmanos séo invocadas
afim de despolitizar aresisténciaadominagdo ocidental/estadunidense.
Ao analisar o significado simbélico do isld no Ocidente, Mahmood
Mamdani explica as manipulagdes por trés desta representacdo. Para
ele, “o pensamento ocidental moderno, fortemente influenciado pelas
idéias de ‘guerra santa’, tende a representar a jihad como uma guerra
isl&mica contra os descrentes, comecando com a conquista da Espanha
no século oito”.>* Mamdani expde e rejeita as estratégias retoricas usa-
das para despolitizar o isl&. Enquanto Bernard Lewis e outros insistem
em que “aauséncia de uma claralinha de demarcacéo entre o religioso
e o secular indica a auséncia de um pensamento isldmico secular”,®
Mamdani sustenta que:

[...] o discurso isl&mico moderno é em grande parte secular, preocupa-
do mais com questdes sociais e politicas do que com a salvagao espiri-
tual ou o paraiso, precisamente porque as sociedades islamicas se secu-
larizaram a partir de dentro, ao invés de em oposi¢&o ao islamismo.®

Especialistas sobre o Oriente Médio, tais como Bernard Lewis,
ofuscam o paralelismo entre estruturas religiosas e politicas no islg, a
fim de caracterizar a resisténcia nessa regido como irraciona e caoti-
ca.* Contrariamente, o retrato de Freyre do “fogo maometano” dosmalés
€, por vezes, reverencioso, revelando um esforgo para reconciliar are-
volta malé com uma oscilante narrativa imperial entre portugueses e
africanos, cristéos e mugulmanos.

Umadistingéo adicional entre o orientalismo freyriano e o anglo-
saxdo diz respeito ao lugar ocupado pela Africa nas respectivas
historiografias. Mamdani se refere a uma “escuriddo absoluta’ na his-
téria da civilizacio ocidental — abarcando a Africa, as Américas pré-
colombinas e as terras do Pacifico, com excecdo, é claro, do Egito e da

5 Mahmoud Mamdani, Good Muslim, Bad Muslim: America, the Cold War, and the Roots of
Terror, Nova lorque, Pantheon Books, 2004, p. 50.

% |bid., p. 46.

% |bid., p. 47.

" Bernard Lewis, Islam and the West, Nova lorque, Oxford University Press, 1993; idem, The
Shaping of the Modern Middle East, Nova lorque, Oxford University Press, 1994
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Etiopia—onde afaltade histéria é creditada afalta de grandes textos ou
de grandes monumentos.® “ Em outras palavras, a nogéo de ‘ Ocidente’
criou duas periferias: enquanto ‘o Oriente’ era visivel, a Africa e os
outros foram simplesmente banidos para uma escuriddo histérica’.>
Enquanto a histéria da civilizagdo ocidental posiciona o Oriente como
a origem do Ocidente — relegando a Africa a invisibilidade — Freyre
inclui uma certa“Africa’ no inicio e no fim de sua geneal ogia da soci-
edade brasileira. Usa o império mourisco paradeslocar a escuriddo his-
torica da Africa negra e para legitimar parte da influéncia africana no
Brasil como procedente dos arabes e dos mouros islamizados e letra-
dos. Invocando a Africa moura para transformar a Africa (genética)
negra/vazia na “ama’ africana de sujeitos brancos — através da incor-
poracdo cultural africanaque, segundo ele, legitima a supremacia bran-
ca, produzindo, primeiro, colonizadores portugueses e, depois, senho-
resdeescravo brasileiros, como afro-europeus— Freyre ndo desestabiliza
o0 racismo cientifico; mais do que isto, constr6i uma figura senhorial
simbdlica, mas ndo geneticamente africanizada, como encarnacéo da
hibridez brasileira. Em outras palavras, ele privilegia este legado sim-
bolico africano e desvaloriza a negritude socio-histérica na evolucdo
do sujeito nacional “mestico”.

Entretanto, a disting&o entre uma Africamoura, mistica e alfabe-
tizadae osmalésreais e histéricos ndo é absoluta. Embora Freyreregjei-
te a escrita negra contemporanea, sua reiterada celebracéo do refina
mento intelectual malé contradiz tanto lamentagtes eugénicas sobre o
ingresso de africanos no Brasil, quanto avaliacBes ocidentais condes-
cendentes sobre a“inaptidéo” africanaem contraste com o temivel Ori-
ente isldmico. Mamdani fala desta interpretagdo ocidental do Oriente
Médio via Africa:

Com o fim daguerrafria, o islde o Oriente Médio desbancaram a Afri-

ca como o extremo pré-moderno num mundo que se globaliza rapida-

mente. A diferenca na percepcdo contemporanea da Africa negra e do

Oriente Médio islamico € a seguinte: enquanto a Africa é vista como

% Mamdani, Good Muslim, pp. 28-29.
 bid., p. 29.
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incapaz de se modernizar, o islamismo extremista é visto, ndo somente
como incapaz, mas também como resistente a modernizagdo. Enquanto
se diz que os africanos desempenham o papel de vitimas, diz-se que os
extremistas mugulmanos estdo dispostos a levar outros, junto consigo,
parao além.*®

Para a Europa e os Estados Unidos, o isamismo é uma fonte de
medo que reacende uma antiga ansiedade frente ao império islamico:
“Para a Europa, o idé foi um trauma duradouro”, simbolizando “terror,
devastagio e as hordas demoniacas dos bérbaros odiados’ % Freyre, por
suavez, invocaoisdeo Oriente—pelaviade umacertaAfrica—afimde
teorizar sobre a histdria nacional, constituida pelo luxo oriental da eco-
nomia da plantation e pela sintese cultural baseada num sistema de do-
minagdo erotizado. Se a Revolta dos malés funciona como o epitome do
antagonismo ameagador dos escravizados que incentivou a inversio
freyriana das rel acBes de poder — suainsisténciano escravo que reconhe-
ce no seu senhor “afinidades remotas empalidecidas’ e seu senhor afro-
europeu universalizado — esta também instiga sua celebracdo intermiten-
te do poder da escrita africana. Embora ele produza um modelo para a
subjetividade senhorial que serve tanto para senhores como para escra-
vos, 0 malé, com sua tid e sua “tinta azul”, também fala dentro desta
narrativa, desestabilizando-a e opondo-se a ela, mesmo quando Freyre
tenta apreender o poder do malé e inseri-lo numa tragjetoria civilizatoria
que comega no Oriente e, via Africa, termina no Brasil.

© Ihid., p. 19.
' Said, Orientalismo, p. 59.
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Resumo

Este artigo considera as ligacOes entre a geografia imaginaria ocidental sobre
o Oriente e a genealogiaimaginaria de Gilberto Freyre sobre a sociedade bra-
sileira através de duas dimensdes-chave de Casa-grande e senzala: o carater
afro-europeu dos portugueses — resultado de quinhentos anos de dominacéo
moura—e o impacto do “ Oriente” através dos malés. Por um lado, um Oriente
mitico e feminizado conecta o Brasil as “fontes orientais’ da civilizag&o oci-
dental. Por outro lado, a Revolta dos malés representa uma forma viva e opo-
sicionista do isl&, que ameaga o principio freyriano do equilibrio entre senhor
e escravo. O texto analisa as tentativas de Freyre para negociar esta oposi¢éo,
inserindo os malés como parte de um recorrente substrato oriental queinfluen-
ciaaculturabrasileira, com especial atencdo para suatentativa deincorporar a
cultura escrita malé como renovacdo do desejo de poder dos mouros eruditos.

Palavras-chave: Gilberto Freyre — Revolta dos Malés — Relagfes Senhor/Es-
cravo — Orientalismo — Autoria Literaria.

Slave Barracks Aristocrats: Gilberto Freyre in the Intersection Between
Orientalism and Slavery

Abstract

This paper considers links between the West's imaginative geography of the
Orient and Gilberto Freyre's imaginative genealogy of Brazilian society by
looking at two key dimensions of Casa-Grande e Senzala (1933): the syncretic,
Afro-European character of the Portuguese following five hundred years of
Moorish rule, and the impact of the “ East” via the Malés. On the one hand, a
mythical, feminized Orient connectsBrazil tothe* oriental sources’ of Western
civilization. On the other hand, the Malé Revolt represents a form of a living,
oppositional Islam that upsets Freyre's premise of master/ slave equilibrium.
Thetext analyzes Freyre's efforts to negotiate this opposition by incor porating
the Malés as part of a recurrent Oriental substrain that informs Brazilian
culture, with particular attention to his attempt to seize Malé literacy as part
of arenewal of the erudite Moors' will to power.

Keywords: Gilberto Freyre — Malé Revolt — Master/Save Relations —
Orientalism — Authorship.
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