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PARA AFRICANO VER:
INTERCAMBIOS AFRICANO-BAIANOS
NA REINVENCAO DA DEMOCRACIA RACIAL, 1961-63'

Paulina L. Alberto™

Bem dizia vocé, Romana,

que ainda havia de vir mais brasileiro para ca.*
Moradores do bairro brasileiro de Lagos, Nigéria,

a Romana da Conceicéo, no inicio da década de 1960

0 inverno de 1963, os jornais brasileiros noticiaram a viagem

a0 Brasi| deumavisitanteincomum daAfrica: Romanada Con-

cei¢d0. Romanaviviaem Lagos ha mais de sessenta anos, mas

tinha nascido em Pernambuco. Em 1899, aos dez anos, ela, seusirmaos e

@ sua mée, todos brasileiros, mudaram-se para Lagos a pedido da avo de
Romana, uma africana que foi levada para o Brasil como escrava algumas

décadas antes.? Chegando a Lagos, Romana e sua familia juntaram-se a

comunidade dos “brasileiros da Africa’ ou agudas — pessoas de ascendén-

cia africana que, havendo morado ou mesmo nascido no Brasil, mudaram

para a Africa no decorrer do século X1X. Certamente Romana nZo foi a

Este artigo é a tradug&o, com alteracGes minimas, de Paulina L. Alberto, “Para africano ver:
African-Bahian Exchanges in the Reinvention of Brazil's Racial Democracy, 1961-63" origi-
nalmente publicado na Luso-Brazilian Review, v.45, n.1 (2008), pp. 78-117. © 2008 by the
Board of Regents of the University of Wisconsin System. Reproduzido com permissao da
Editora da Universidade de Wisconsin. Agradeco a Elizabeth de Avelar Solano Martins pela
excelente traducdo e a Keila Grinberg e Sueann Caulfield por sua colaboragéo.

" Professora Adjunta do Departamento de Historia e Departamento de Linguas e Literaturas
Latinas Universidade de Michigan, Ann Arbor

1 Antonio Olinto, Brasileiros na Africa, Rio de Janeiro: Edicbes GRD, 1964, p. 167.

A maioriadosrelatosindicaque elaestavacom dez anos de idade, emboraoutrafonte confiavel

indique que ela tinha doze anos: Olinto, Brasileiros, p. 165. Os relatos também variam no

que diz respeito ao ano em que retornou: 1899 ou 1900. A fonte mais confidvel (que cita o

registro de um funcionério de Lagos sobre a chegada do navio) indica as datas da viagem

como sendo 15 de abril de 1899 a 12 de setembro de 1899. Pierre Verger, Fluxo e refluxo do

tréfico de escravos entre o Golfo do Benin e a Bahia de Todos os Santos dos séculos XVII a

XIX, Séo Paulo: Editora Corrupio, 1987, pp. 629-32.
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Unica aguda que conseguiu voltar ao Brasil.® No entanto, as circunstancias
nas quais ela retornou foram singulares. De 17 de maio a 8 de agosto de
1963, Romana vigiou ao Brasil como convidada oficia do Itamaraty. Du-
rante suavisita, representantes do governo e daimprensatrataram Romana,
uma mulher negra e humilde, filha ou neta de escravos, com a pompa e a
atencdo normalmente dispensadas a dignitarios estrangeiros. * A visita de
Romana ajudou o governo brasileiro aexibir seusforteslagos com aAfrica
e sua imagem de toleréncia racial, numa época em que buscava, pela pri-
meiravez, estabelecer parcerias diplométicas com nagdes africanas. A visi-
ta de Romana demonstra como uma histéria mais profunda de contatos
extraoficials entre brasileiros e africanos contribuiu de forma indireta e
proveitosa para este projeto do governo no comego da década de 1960.

O convite oficial @ Romana paravisitar o Brasil refletiu mudangas
profundas em ambos os lados do Atléntico. A visita de Romana aconte-
ceu durante um periodo de agitagdo social e politicano Brasil. Aps uma
década de governos centristas que pretendiam modernizar o pais, no co-
meco dos anos 60 candidatos que prometiam implantar mudancas radi-
cais chegaram ao poder impulsionados por uma ampla mobilizac&o po-
pular. Os governos de Janio Quadros (1961) e Jodo Goulart (1961 a 1964)
marcaram o amadurecimento de um processo de demaocracia participativa
e reforma socia que comegou depois de 1945. Mas a politica que deu
vida a esses governos também colocou presséo na democracia brasileira.
No momento da chegada de Romana, a oposi¢cdo militar j& estava se mo-
bilizando contra um governo que muitos achavam havia perdido o con-
trole sobre 0s protestos populares e a militncia da classe trabalhadora. A
experiéncia com o reformismo de centro-esguerda terminou em 1964,
dando lugar a duas décadas de ditadura militar.®

3 Sobre outros retornos, ver Olinto, Brasileiros, pp. 221, 66-7; Lisa Lindsay, “* To Return to the
Bosom of their Fatherland’: Brazilian Immigrants in Nineteenth-Century Lagos’, Savery
and Abolition, v. 15, n. 1 (1994), pp. 43-4.

4 Nas entrevistas, Romana nunca deixou claro se erafilha ou neta de escravos. As fontes ofere-
cem informagdes conflitantes: uma entrevista descreve a mée e a avé de Romana como “es-
cravaslibertas’ e outra simplesmente refere-se a ela como neta de escravos. “Romana encon-
tra o passado”, Jornal do Brasil, 18/05/1963; “D. Romana rediza o sonho de 63 anos: vé
novamente o Brasil”, O Globo, 18/05/1963.

® Thomas E. Skidmore, Politics in Brazl, 1930-1964: An Experiment in Democracy, Oxford:
Oxford University Press, 1967.
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Romana da Conceicdo, maio de 1963

Fotos: Acervo do Arquivo Nacional (Rio de Janeiro),
Colecéo Fotos Correio da Manha, PH/FOT ‘7042

Durante o breve periodo entre 1961 e 1964, no entanto, mudan-
¢as importantes ocorreram no Brasil. Entre outras, a reorientagcdo da
politica externa brasileira por Quadros e, subsequentemente Goulart,
distanciando o Brasil do tradicional alinhamento com o Ocidente e par-
tindo para uma nova politica externa “independente” que solidificaria
asrelacbes do Brasil com um Terceiro Mundo emergente. Na busca por
novas areas de influéncia politica— e novos mercados — os diplomatas e
politicos brasileiros voltaram a atencéo para um continente que haviam
oficialmente ignorado desde o fim do tréfico de escravos, mas que na-
quele momento demonstrava um novo dinamismo: a Africa. Os gover-
nos de Quadros e Goulart esperavam que uma maior presenca brasileira

Afro-Asia, 44 (2011), 97-150 99

99 $ 27/3/2012, 09:52



| NN ] o [N 117 |

‘ paulina.pmd

na Africa consolidasse a lideranca do Brasil entre o bloco emergente de
paises do Atlantico Sul. Por isso, se apressaram em estabel ecer relacdes
diplométicas, comerciais e culturais com as nagfes africanas recente-
mente independentes. A Nigéria, o pais adotivo de Romana, se tornou
independente em outubro de 1960 e ganhou uma embaixada brasileira
em meados de 1961.

Nas tentativas de cortejar parceiros africanos, 0s governos de
Quadros e Goulart fizeram declaragdes inéditas sobre a “ africanidade”
brasileira. Nas interagdes com os africanos, eles realcaram a histéria
em comum do colonialismo europeu no Brasil e na Africa e, especial-
mente, as semelhangas culturais. Acimade tudo, os diplomatas brasilei-
ros enfatizavam o que eles achavam ser a consequéncia mais importan-
te dessas histérias atlanticas entrelagadas. atoleranciaracial que carac-
terizava o Brasil, evidenciada pela difundida mistura racial e pelas ce-
lebracOes oficiais e populares da herancga africana. Essas atitudes raci-
ais, segundo vérios diplomatas e politicos, diferenciavam o Brasil das
outras nagdes do Ocidente que buscavam a primazia politica e econ6-
mica na Africa independente.

Este foi 0 contexto politico e intelectual no qual o Itamaraty de-
cidiu convidar Romana da Concei¢do ao Brasil para uma visita oficia
de trés meses. Se eles imaginavam que a visita de Romana seria um
proveitoso evento de relagdes publicas dirigido ao publico africano,
certamente os resultados da visita excederam as expectativas. A histé-
riapessoa de Romana ajudou aressaltar os lagos fortes e afetivos entre
brasileiros e africanos. Além do mais, sua condi¢do de aguda gjudou a
divulgar uma histéria pouco conhecida da brasilidade de certas regifes
da Africa. A presenca dos agudés na Africa Ocidental animou os diplo-
matas e capitalistas brasileiros que pretendiam se estabelecer naregido.
Mas 0 aspecto mais vantajoso da visita para os organizadores brasilei-
ros parece ter sido a oportunidade de encenar para o publico africano a
alardeada imagem internacional do Brasil como “democracia racial.”
Durante toda sua estadia, os politicos brasileiros e personalidades im-
portantes que tiveram contato com Romana encenaram as afirmagdes
oficiais datoleranciaracia do Brasil ao tratar a sua convidada africana-
brasileira como uma rainha. Por sua vez, Romana ndo somente partici-
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pou ativamente nessas encenagdes, COMo narrou sua propria historia
transatlantica de uma maneira que reafirmou os discursos oficiais do
Brasil como um paraiso racial.

Podemosdizer que, em esséncia, avisitade Romanafoi um evento
para africano ver. Os politicos e diplomatas brasileiros que orquestra-
ram a visita de Romana exibiram valores de pluralismo cultura e de-
mocraciaracial em sua politica externa sem combater o persistente pre-
conceito racial e cultural no proprio Brasil. Os poucos pesquisadores
que estudaram a politica externa do Brasil para a Africa, nesse periodo,
descrevem as declaragOes oficiais sobre a africanidade do Brasil como
sendo precisamente o tipo de espetéculo em prol de seus proprios obje-
tivos.® Mas esta interpretacdo por si sd ndo conta a histéria completa.
No comego da década de 1960, esses eventos dirigidos ao publico afri-
cano, como a visita de Romana, ao mesmo tempo ganharam vida pro-
pria dentro do Brasil. A imprensa brasileira, juntamente com diversos
grupos de politicos e intelectuais, contribuiu para fazer da visita de
Romana uma oportunidade para os brasileiros enxergarem, celebrarem
e discutirem a democracia racial no Brasil. Embora essas discussdes so-
bre as conexdes transatlanticas do Brasil ndo tenham de forma nenhuma
acabado com a desigualdade racial, elas mudaram a forma e o conteido
das ideologias raciais no pais de maneiras perceptivels ainda hoje.

As tentativas oficiais de renovar os lacos com a Africa nesse pe-
riodo marcam uma inflexdo nas ideologias raciais brasileiras no século
XX. Nadécada de 1930, Gilberto Freyre deu as ideias de inclusdo raci-
al asuamais famosa expressdo. Para €le aforma rel ativamente benevo-
lente de escraviddo no Brasil, as frequentes relagdes sexuals entre os

& Ver, por exemplo, José Flavio Sombra Saraiva, O lugar da Africa; a dimensdo atlantica da
politica externa brasileira (de 1946 a nossos dias), Brasilia: Editora Universidade de Brasilia,
1996, pp. 89-96; Kirwin Shaffer, “What Will You Do to Become an Emerging World Power?
Ethnic Manipulation in Brazil's Penetration of Africa’, International Third World Sudies
Journal and Review v. 4, n. 1 (1992), p. 24; Anani Dzidzienyo, “The African Connection and
the Afro-Brazilian Condition”, in Pierre-Michel Fontaine (org.), Race, Class and Power in
Brazil (Los Angeles: Center for Afro-American Studies, UCLA, 1985), pp. 136-9; Jocélio
Teles dos Santos, O poder da cultura e a cultura no poder: a disputa simbdlica da heranca
cultural negra no Brasil, Salvador: Edufba, 2005, pp. 40-4. Saraiva menciona explicitamen-
te a visita de Romana como um exemplo das formas que o “discurso culturalista’ para a
Africa serviu para apagar a histéria de escraviddo e da violéncia racial.
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senhores e escravas e a indelével marca da cultura africana que essas
interacOes intimas dei xaram na sociedade brasileira haviam criado uma
cultura especialmente tolerante.” O governo de Getllio Vargas adotou
com entusiasmo essa ideologia, difundindo-a através de celebragdes
oficiais das formas culturais de influéncia africana, como 0 samba e o
carnaval 2 Em 1945, depois da queda de Vargas e da entrada do Brasil
(junto com a maior parte do mundo ocidental) em um novo periodo
democrético, Freyre e outros comegaram a denominar marca de
tolerancia de “democracia’ racial.” Embora, na década de 1970, o mo-
vimento negro brasileiro chegasse arejeitar esta ideia como um “mito”
que abafava a difundida discriminag&o, no comego da década de 1960 o
ideal de uma democracia racial ocupava as energias e a imaginacao
politica de um grande nimero de brasileiros.”® Isso incluia varios inte-
lectuai s negros que, durante as décadas de 1940 e 1950, usaram asideias
de tolerancia racial e democracia politica embutidas em discursos de
democraciaracial parareivindicar seus direitos de cidadania em termos
que as elites pudessem entender.™

As propostas dos governos de Quadros e Goulart para a Africa
foram langadas no auge do apoio popular pelo ideal (se ndo realidade)

" Gilberto Freyre, Casa-grande e senzala: introdugdo a histdria da sociedade patriarcal no
Brasil, Rio de Janeiro e Sdo Paulo: Editora Record, 2000.

8 Sobre o uso das ideias de Freyre por Vargas, ver Daryle Williams, Culture Wars in Brazl: The
First Vargas Regime, 1930-1945, Durham: Duke University Press, 2001; Sueann Caulfield, In
Defense of Honor: Sexual Morality, Modernity, and Nation in Early-Twentieth-Century Brazil,
Durham: Duke University Press, 2000. Sobre o uso do samba e do carnava por Vargas, ver
Hermano Vianna, O mistério do samba, Rio de Janeiro: Editorada UFRJ, 1995; Bryan McCann,
Hello, Hello Brazl: Popular Music in the Making of Modern Brazil, Durham: Duke University
Press, 2004; Alison Raphael, “ Sambaand Socia Control: Popular Culture and Racial Democracy
in Rio de Janeiro” (Tese de Doutorado, Columbia University, 1981).

° Gilberto Freyre, The Masters and the Saves: A Sudy in Brazilian Civilization, Nova York: A.
A. Knopf, 1946; Antonio Sérgio Alfredo Guimar&es, Classes, racas e democracia, S&o Paulo:
Editora 34/Fundacéo de Apoio a Universidade de S&o Paulo, 2002, cap. 5. Guimardes mostra
que Freyre e outros ndo usaram a expressao “ democraciaracial” até meados da década de 1940.

° Ver, por exemplo, Abdias do Nascimento, O Brasil na mira do pan-africanismo, Salvador:

Edufba/CEAO, 2002.

Antonio S. A. Guimaré&es escreve sobre a democracia racial como um ideal e um “consenso”

entre o fim do Estado Novo e o comego da ditadura militar. Guimaraes, Classes, ragas e

democracia, p. 158. Sobre amaneiracom gue 0s ativistas negros usaram a democraciaracial

nos anos 40 e 50, e sobre as mudangas mais amplas nas defini¢des de inclusdo racial ao longo
do século, ver também Paulina L. Alberto, Termsof Inclusion: Black Intellectualsin Twentieth-

Century Brazil, Chapel Hill: University of North Carolina Press, 2011, caps. 4 e 5.

1

=
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de uma democracia racial brasileira, e os politicos usaram livremente
esta imagem nas suas interacBes com os africanos. No entanto, as exi-
géncias desse projeto diplomético os afastaram da imagem dominante
de uma cultura nacional mista para uma visdo alternativa do Brasil (ou
de partes do Brasil) como completamente africano. O empenho em exi-
bir a africanidade do Brasil para espectadores africanos levou o gover-
no a procurar um grupo de intelectuais e lideres religiosos na cidade de
Salvador. Esses baianos adicionaram duas variaveis distintas a ideia
dominante de democracia racial. Eles celebravam a preservacéo dos
tragos africanos “puros’ na Bahia em contraste com a énfase de Freyre
e outros na mistura racial e cultural, uma visgo identificada na cultura
popular principalmente com a cidade do Rio de Janeiro. E enquanto a
visio popularizada por Freyre pressupunha as conexdes com a Africa
como congeladas em um passado distante, esses intelectuais e lideres
religiosos baianos reconheciam a existéncia continua de lagos contem-
poréneos fortes entre a Bahia e a Africa Ocidental. Muitos deles, por
exempl o, mantiveram conexdes com agudas até a Segunda GuerraMun-
dial e renovaram esses lacos na década de 1950. Através dessas inter-
pretaces da natureza da inclusdo racial no Brasil, este pequeno, mas
influente, grupo deintelectuais e lideres religiosos de Salvador buscava
posicionar a cidade deles como o centro de um Brasil africano.

A medidaque as elites nacionais e aimprensaincorporavam ideias
gue vinham da Bahia aos seus projetos no exterior, simultaneamente
desafiavam e confirmavam imagens anteriores do Brasil como um para-
iso racial. Embora os governos reformistas do comego da década de
1960 néo tivessem enfrentado com seriedade as desigualdades raciais
existentes na sociedade e embora os regimes militares subsequentes
tenham abandonado o espirito de solidariedade terceiro-mundista por
trés da politica externa independente, a nova imagem da Bahia como a
capital de uma celebrada africanidade brasileira foi definitivamente in-
corporada aos discursos nacionais sobre raga e cultura neste periodo. A
viagem de Romana ndo foi a causa desta mudancga, mas o alvoroco da
imprensa em torno da visita dela capta as origens diversas e a politica
complexa dessa transformacado. A histéria de Romana divulgada naim-
prensa nacional gjudou o ltamaraty a apresentar um Brasil para africa
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no ver. Mas os burocratas do governo nunca teriam sido capazes de
construir ou interpretar essa historia sozinhos. Ao contrario, eles usa-
ram e adaptaram as histdrias sobre o Brasil e a Africa que grupos de
baianos e agudés forneceram e fizeram dessas historias o ponto de par-
tida da nova maneira de apresentar a demaocracia racial do Brasil, den-
tro e fora do pais. Os encontros entre africanos e baianos do inicio da
década de 1960, portanto, ilustram como as ideologias de inclusfo racial
no Brasil, comumente aglomeradas sob o rétulo de “democracia racial”,
tinham matizes de significados que foram mudando de acordo as con-
tingéncias politicas e culturais ao longo do século XX.

Uma oportunidade para Romana:
anova politica externa para a Africa.

Em diversas ocasides, quando Romana contava a sua histéria de vida,
ela relembrava a tristeza e o trauma de sua viagem para a Africa em
1899. Assim que embarcou no navio que a levou até Lagos, Romana
comecou a rezar para Nossa Senhora da Aparecida pedindo protecéo
durante aguela perigosa viagem para que ela pudesse um dia voltar ao
seu pais.*? Seis décadas mais tarde, gracas a transformag&o na politica
externa brasileira para a Africa, ela teve a sua oportunidade. O Brasi
ndo mantivera contatos diplométicos oficiais com a Africa subsaharia-
na desde o final do tréfico de escravos. Durante a primeira metade do
século XX a postura do Brasil em relaciio a Africa colonia refletia a
sua orientacdo favoravel as poaliticas da Europa e Estados Unidos, e ao
longo da década de 1950 o Brasil apoiou Portugal e outras poténcias
europeias nos seus projetos coloniais. Mas, no fina da década de 1950,
um pequeno grupo de diplomatas brasileiros que discordava dessa pos-
tura comegou a argumentar que os iminentes movimentos pelaindepen-
déncia no mundo afro-asiético ofereciam uma oportunidade ao Brasil
de romper com sua posi¢éo subordinada na ordem mundia da Guerra
Fria. Se 0 Brasil pudesse se posicionar como mediador entre as nagoes
colonizadoras do Primeiro Mundo e as colonizadas do Terceiro Mundo

2 A maioria dasinformagBes sobre a historia de Romana é baseada no livro de Olinto, Brasileiros.

104 Afro-Asia, 44 (2011), 97-150

104 $ 27/3/2012, 09:52

@



| NN ] o [N 117 |

‘ paulina.pmd

talvez pudesse assegurar uma posi¢ao mais proeminente no cenario in-
ternacional. Especificamente, este grupo de diplomatas e intelectuais
argumentava que uma aproximacao com a Africa, levando em conta a
proximidade geogréfica e historia compartilhada, poderia dar ao pais
“[...] um posto de mancbra para interesses da inser¢do internacional do
Brasil e sua afirmag&o no contexto do pds-guerra’.®

A eleicgo de Janio Quadros em 1960 colocou esses dissidentes
no controle da politica externa brasileira com a Africa. Funcionérios do
Itamaraty se apressaram para plangjar e implantar o que Quadros decla-
rou ser uma politica externa “independente” — uma politica que se des-
vinculava do apoio tradicional a Portuga e afirmava a nova posi¢éo
anticolonialista e antirracista de solidariedade do Brasil com paises do
Terceiro Mundo. Além de solidariedade, no entanto, um dos principais
objetivos da nova politica com a Africa erade posicionar o Brasil como
um parceiro comercial atraente para as nagoes africanas emergentes.*
Os relatérios anuais do Itamaraty para este periodo documentam um
dinamismo na atividade diplomética — como a criagdo da Divisdo da
Africa dentro do Itamaraty para administrar a nova politica; a abertura
de novos consulados, embaixadas, e missdes comerciais, a organizagdo
de feiras de produtos brasileiros; e a assinatura de acordos comerciaise
culturais — tudo em funcgéo do objetivo principal de garantir novos mer-
cados africanos para a indistria brasileira.™®

No entanto, a elevagdo do status da Africa no ambito da politica
externa do Brasil deve ser inseridano devido contexto. As relagdes com
os Estados Unidos, a Europa e partes da América Latina permaneciam
mais importantes estrategicamente e demandavam mais recursos do
Itamaraty do que a Africa, mesmo durante esse periodo de entusiasmo

3 Ver Saraiva, O lugar, pp. 24-50 (citagdo p. 28). A minoria pré-Africa incluia homens como
Adolpho Justo Bezerra de Menezes, Eduardo Portella, e José Hondrio Rodrigues, que no final
da década de 50 e comeco dos anos 60 escreveram extensivamente sobre o potencial das rela-
¢Bes do Brasil com o mundo afro-asiético: Adolpho Justo Bezerra de Menezes, Asia, Africa, ea
politica independente do Brasil, Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1961; Adolpho Justo Bezerra
de Menezes, O Brasil e 0 mundo asio-africano, Rio de Janeiro: Edi¢des GRD, 1961; Eduardo
Portella, Africa; colonose cumplices, Rio de Janeiro: Editora Prado, 1961; José Honério Rodri-
gues, Brasil e Africa: outro horizonte, Rio de Janeiro: Civilizagio Brasileira, 1964.

* Saraiva, O lugar, principalmente caps. 3 e 4.

% Ver, por exemplo, O Relatério do Itamaraty de 1961, pp. 41-42; e Saraiva, O lugar, p. 66.
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pelo continente. Mas, embora a Africa representasse apenas uma pe-
quena fracéo das relagdes exteriores do Brasil em termos concretos, as
suas possibilidades simbdlicas — no exterior e dentro do pais — recebe-
ram uma atencdo desproporcionalmente grande nos discursos oficias.
Os diplomatas e lideres politicos usaram a histéria dos contatos do Bra-
sil com aAfricaparareinterpretar aidentidade da naco de maneiraque
simultaneamente impulsionassem as novas conexdes diplométicas e
promovessem a recente proeminéncia da Africa nos assuntos externos
do Brasil como o simbolo mais evidente das novas politicas indepen-
dentes da nacdo. Em 1961, por exemplo, Quadros publicou um artigo
na revista americana Foreign Affairs com o objetivo de elevar o perfil
da politica externa brasileira e de estabel ecer 0 papel especial do Brasil
no destino da Africa. Ele explicou a relagio entre as conexdes histori-
cas e contemporaneas entre o Brasil e a Africa da seguinte maneira:
“N6s estamos ligados aguele continente pelas nossas raizes étnicas e
culturais e compartilhamos o seu anseio de criar uma posi¢éo indepen-
dente no mundo atual”.*®* Quadros conclamou o Brasil a “se tornar o
elo, a ponte entre a Africa e o Ocidente, ja que somos t&o intimamente
ligados a esses dois povos’."” No governo Quadros, as ideias sobre as
“raizes étnicas e culturais’ do Brasil na Africa - amplamente dissemi-
nadas nos circulos intelectuais desde o surgimento da obra de Gilberto
Freyre na década de 1930 — passaram a fazer parte da politica externa
brasileira, até entdo tradicionalmente branca e pro-Portugal, e adquiri-
ram um novo status oficial. Ao longo desse processo a nogéo de etnici-
dade africana no Brasil mudaria significativamente.

No periodo entre a eleicdo de Quadros e o golpe que derrubou o
Seu sucessor, importantes pesquisadores da Africa contemporanea (os
arquitetos da nova politica externa do Brasil) se basearam no que o
historiador José Flavio Sombra Saraiva denominou “discurso cultura-
lista’ da“natural vocagdo africana’ do Brasil.*® Por exemplo, Eduardo
Portella, destacado intelectual que iria ocupar uma posi¢éo importante
na politica externa do Brasil paraa Africa, explicou que os fortes lagos

*® Janio Quadros, “Brazil’s New Foreign Policy”, Foreign Affairs, v. 40 (1961), p. 24.
" Quadros, “Brazil's’, p. 24.
% Saraiva, O lugar, p. 91.
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de raca e cultura fizeram do Brasil 0 Unico pais capaz de liderar uma
“cooperagdo auténtica’ com o continente:

Somos 0 Unico pais capaz de levar-lhes uma cooperago auténtica, pela
circunstancia mesma de que somos o Unico pais em condicdes de exe-
cutar &sse programa sem que seja necessario ‘ desculturalizar’ a Africa
Banir, exterminar os seus ingredientes especificos. N&o serd, a nossa,
colaboracéo de estranhos ou desconhecidos, mas de alguém portador de
uma cultura que ndo oprime, porque ndo descaracteriza, ndo aliena,
porque lhe diz respeito. Vamos levar-lhes uma cultura que éles ajuda-
ram a levantar, que é déles também, que se confunde com éles. Uma
cultura com a sua africanidade. Com a sua negritude até.*

Intelectuais como Portella se basearam numa série de semelhan-
cas do Brasil com a Africa— incluindo um passado comum, uma situa-
¢ao econdmica e geo-politicasimilar e especialmente os tragos raciais e
culturais — para afirmar a inerente superioridade do Brasil para condu-
zir a Africa no mundo dos negdcios e da politica. De forma sucinta
Portella expressou 0 animo prevalecente entre politicos e diplomatas
do governo de Quadros quando declarou em um dos seus discursos que
o0 Brasil era*“amaior nag3o africana fora da Africa’. %

Ainda assim, a maioria dos brasileiros que plangjou e implantou
a politica externa com a Africa era branca. Mas a historia brasileira
articulada nos discursos dominantes sobre a democracia racial susten-
tava que o Brasil era especia precisamente porque produzia individuos
brancos que se diziam, devido a suposta facilidade e sensualidade da
misturaracial, antirracistas e intimos da cultura negra. “ O branco brasi-
leiro, ou melhor, o brasileiro, é protagonista da negritude. [...] Os pai-
ses africanos compreendem esta realidade. E por isto nos preferem”.*
As celebractes das experiéncias pretensamente bem sucedidas do Bra-

% Portella, Africa, pp. 87-92. Para outras afirmagdes sobre a inerente qualificacdo, e até o
dever, do Brasil para conduzir a Africa no mundo dos negdcios e da politica, por causa dos
lagos historicos com o continente, ver Menezes, O Brasil e 0 mundo &sio-africano, pp. 12-3;
Rodrigues, Brasil e Africa, v. I, p. 117.

2 Eduardo Portella, “O dilema cultural da Africa e a questdo de Angola na ONU”, Caderno
Econdmico n. 164 (1962), p. 58, citado em Saraiva, O lugar, p. 92.

2 portella, Africa, pp. 87-92.
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sil com a toleréncia racial eram inseparaveis das afirmacfes sobre as
afinidades culturais e sociais com a Africa. Quadros e os partidarios de
sua politica argumentavam que o Brasil devia usar a sua histéria de
mistura étnica harmoniosa como instrumento de politica externa:*

Na medida em que podemos dar as nagdes do continente africano um
exemplo da auséncia total de preconceito racial, junto com uma prova
de progresso sem ferir os principos de liberdade, n6s estaremos contri-
buindo paraaintegracéo efetiva de todo um continente num sistema ao
qual somos ligados pela nossa filosofia e tradicdo historica.®

Seguindo esta l6gica, a suposta democracia racial do Brasil e sua
posi¢cdo avancada no sistema mundia iriam simultaneamente atrair os
africanos e orienté-los na administragdo do Estado moderno, principal-
mente, como parece sugerir Quadros, no que dizia respeito aaceitacdo da
continuidade no poder da minoria branca numa nagdo pds-colonial. A
citacdo de Quadros que vincula democracia racial e estabilidade politica
demonstra as atitudes contraditdrias de solidariedade e condescendéncia
que caracterizaram as propostas brasileiras para a Africa neste periodo. Ou
sga, atitudes de apoio a liberdade da Africa negra e também de apoio im-
plicito a continuaco de certos aspectos do direito e da ordem colonial 2

Este € o contexto no qual um grupo de diplomatas e empresarios
brasileiros descobriu Romana da Concei¢édo e convidou-a para vir ao
Brasil, realizando assim o seu desgjo de retornar a terra natal. Romana
quase chegou areceber um convite paravir ao Brasil no final da década
de 1950, quando despertou a atencdo de alguns intelectuais baianos,
especialmente do fotdgrafo Pierre Verger. Verger conheceu Romana em
uma de suas viagens & Africa Ocidental, onde estava pesquisando sobre

2 Neste sentido, Quadros nomeou para Ministro das Relagdes Exteriores o deputado branco
Afonso Arinos de Melo Franco, famoso pelalei que escreveu em 1951 criminalizando a dis-
criminagéo racial. Saraiva, O lugar, p. 91.

% Quadros, “Brazil's’, p. 24. Adolpho Justo Bezerra de Menezes, por exemplo, ressaltou aimpor-
téncia da “ solucdo adequada de problemas raciais e sociais’ do Brasil como umadas qualifica
¢des mais fundamentais do pai's para assumir a posicéo de lideranca na Africa. Menezes, O
Brasil e o mundo asio-africano, p. 7. Ver também Rodrigues, Brasil e Africa, p. 105.

2 Apesar da suposta politica externa pré-Africa, anticolonial, antirracista de 1961-64, os diplo-
matas brasileiros oscilaram quando pressionados pelos governos africanos a condenar o
apartheid e o poder colonial portugués na Africa. Saraiva, O lugar, pp. 73-89.
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a histéria dos intercambios comerciais e culturais entre a Bahia e o
Golfo do Benin. Encantado por sua histéria e pela historia dos agudés
em geral, Verger gravou uma entrevista (em portugués) com Romana e
Maria Ojelabi, uma das companheiras dela na viagem de navio para a
Africa. De volta ao Brasil, Verger transmitiu a entrevista no programa
“Vamos cantar a Bahia’, numa radio local em 1958. Ele esperava que
noticias sobre brasileiros vivendo na Africa pudessem empolgar o pu-
blico local e nacional e gjudar a arrecadar dinheiro para Romanavir ao
Brasil. Mas na época o assunto dos “ brasileiros da Africa’ recebeu pou-
ca atencdo e o convite ndo chegou a se materiaizar.®

Sem perder 0 animo, Romana continuou a aproveitar cada opor-
tunidade para restabelecer conexdes com o Brasil. Em 1960, quando
diplomatas brasileiros vigjaram a Nigéria para as comemoracoes da in-
dependéncia, Romanafoi até a recepcdo do hotel onde estavam hospe-
dados e cumprimentou a todos num portugués fluente, para surpresa
dos brasileiros.?® Entre 1961 e 1962, enquanto o Itamaraty organizavaa
embaixada do Brasil em Lagos, Romana logo tratou de se aproximar
dos funcionarios.”” A pessoa de quem mais conseguiu chamar a atencéo
foi Antonio Olinto, um escritor que ocupava o cargo de adido cultural e
que tinha um profundo interesse na histéria dos brasileiros da Africa
Ocidenta (e que na verdade j& tinha ouvido falar de Romana da Con-
ceicdo através de seu amigo Pierre Verger). Percebendo o interesse de
Olinto pela comunidade brasileira de Lagos, Romana se prontificou a
gjudé-lo, tornando-se seu guia e principal informante. Ela levou-o a
comunidade e o apresentou aos moradores, acompanhou-o em todas as
suas visitas e com entusiasmo compartilhou com ele seu conhecimento

% A histéria dos encontros de Verger com Romana e suas tentativas de trazé-la ao Brasil apare-
cem em Olinto, Brasileiros, pp. 260-61. A transcricéo de trechos do programa de rédio no
qual Romana e Maria foram entrevistadas (mas n&o a entrevista em si, porque foi perdida)
encontram-se nos papéis particulares de Pierre Verger na Fundagéo Pierre Verger. Um artigo
de jornal da época oferece uma ideia sobre o conteido da entrevista: “Vivem na Africa duas
ex-escravas baianas’, Jornal da Bahia, 20/11/1958. O titulo, no entanto, d& uma impressdo
errada, j& que pela idade néo poderiam ter sido escravas no Brasil.
Alberto daCostae Silva, “ Apresentacdo”, em Milton Guran, Agudas: os brasileiros do Benim,
Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999, p. xi.
# De acordo com o Relatério do Itamaraty de 1961, a embaixada em Lagos estava “sendo
instalada’ naquele mesmo ano. Olinto, no entanto, relata que o primeiro embaixador s6
assumiu em meados de 1962. Olinto, Brasileiros, p. 271.
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e lembrangas. Asssm, Romana se posicionou como figura central do
crescente interesse pel os agudas entre os intel ectuai s residentes no Bra-
sil, como Verger e Olinto, se tornando uma das personagens principais
nos trabal hos de ambos sobre 0 assunto.”® Ela também era uma lider e
historiadorainformal na comunidade. Para 0s amigos e vizinhos, escre-
veu Olinto, Romana era“[...] considerada|...] como aincentivadora de
movimentos tendentes a fazer com que ninguém se esquecesse do Bra-
sil” . N&o chega a surpreender que entre todos os agudéas de sua comuni-
dade somente Romana conseguiu transformar os contatos com a embai-
xada brasileira em uma viagem ao Brasil com todas as despesas pagas.

No final de 1962, Olinto escreveu cartas paraintelectuais, politi-
cos e jornadistas propondo a ideia da viagem de Romana e “todas as
respostas que tive aplaudiam a ideia’.* Olinto conseguiu o apoio da
embaixada brasileira em Lagos e do proprio Itamaraty para recepcionar
Romana como uma convidada especial. Ele deu a entender que foi a
comovente histéria de Romana e a profundafalta que ela sentiado Bra-
sil que o estimularam a por em préatica o plano original de Verger de
trazé-la para o pais.®* Mas ndo é provavel que a nostalgia de Romana
por si sO tenha sido capaz de produzir tal efeito. O que certamente jus-
tificou e gjudou a concretizar o plano foi a oportunidade que um gesto
ComMo esse criou para o Brasil de demonstrar a sua boa vontade para
com o povo africano. Num comunicado a imprensa de Lagos, a embai-
xada brasileira explicou que o objetivo da visita de Romana ao Brasil
era de “mostrar a estima do governo pela comunidade brasileira na
Nigéria’, e de “contribuir para um melhor conhecimento sobre a Fede-
racéo da Nigéria no Brasil, portanto aumentando o entendimento mu-
tuo e a amizade entre os dois paises’.*

% Olinto escreveu um relato, um romance e uma série de artigos sobre os agudés em jornais de
grande circulagdo como O Globo e o Jornal da Bahia em 1963-64. Olinto, Brasileiros,
Antonio Olinto, A casa da agua, Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999.

# QOlinto, Brasileiros, p. 165.

% QOlinto, Brasileiros, p. 260.

3 QOlinto, Brasileiros, p. 260.

32 “Brazilian Called Home by Govt.”, artigo de um jorna nigeriano sem citagio do nome e sem data
(do ano 1963). Arquivo da Fundagéo Pierre Verger (FPV), recortes de jornais, pasta “Africa,
Africano mundo”. (Nem todos os recortes das pastas do FPV indicam a data exata e a fonte).
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Romana chega ao Rio de Janeiro, recebida por oficiais do Itamaraty,
maio de 1963.
Fotos: Acervo do Arquivo Nacional (Rio de Janeiro),

Colegéo Fotos Correio da Manha, PH/FOT ‘7042
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Olinto e o Itamaraty ndo eram os Unicos que percebiam o potencial
da visita de Romana a0 Brasi| para as relagdes publicas do pais com a
Africa. O industrial Peri Igel conheceu Romana e disse ter ficado de tal
forma comovido com 0 seu desgjo de retornar aterra natal que também
Ihe fez um convite. Mas outras consideracOes estavam certamente sendo
levadas em conta. Igel era o presidente da companhia brasileira Ultragas,
gue se encontravaem L agosinstalando uma subsidiaria denominada Sun-
gas, na qual varios agudas estavam empregados. Infelizmente para Peri
Igel, o convite que ele fez a Romana coincidiu com o do Itamaraty, o qual
€la aceitou entusiasticamente. Depois de décadas tentando estabel ecer
conexdes com pessoas importantes que pudessem gjudéla a voltar ao
Brasil, Romana de repente se viu na condi¢do de recusar o convite de um
rico e poderoso industrial.** Evidentemente, as atitudes de alguns diplo-
matas e empresérios em relacio a Africa subsahariana— e especificamen-
te em relacio aos “ brasileiros da Africa’ — haviam mudado desde a tenta-
tiva frustrada do convite de Verger a Romana em 1958.

Como podemos explicar esta mudanca na postura oficial? Parte
do interesse repentino do Itamaraty na histéria dos agudas de Lagos (e
especialmente em Romana), no comeco da década de 1960, estavarela-
cionado a visdo que o préprio Antonio Olinto tinha dos “brasileiros da
Africa’ e ao cargo que ocupava na embaixada em Lagos. No seu livro
sobre os agudas, Brasileiros na Africa (escrito em 1962 e 1963 e publi-
cado em 1964), Olinto registrou suas reflexfes sobre a extraordinéria
gjuda que essas comunidades poderiam dar ao Brasil nas suas tentativas
de alcancar um publico africano maior. Durante uma das festividades
catdlicas dos agudas de Lagos, por exemplo, Olinto declarou: “No de-
correr da festa de Nossa Senhora dos Prazeres, mais do que em qual-
quer outra fase de minha permanéncia na Africa, senti e avaliei esta
simpatia, estaligacdo, este laco do brasileiro com o africano.” Ele espe-
rava que esses lagos gjudassem a mostrar a outros nigerianos que 0s
brasileiros ndo eram europeus (quer dizer, ndo eram colonizadores),
mas um povo com histdria e cultura compartilhadas. Ele também expli-
cou como esses lagos podiam facilitar os esforgos diplométicos brasi-

3 QOlinto, Brasileiros, p. 260.
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leiros na Africa. Enquanto os Estados Unidos gastavam fortunas no
treinamento de voluntérios dos Corpos da Paz para preparar o terreno
para a politica externa americana na Nigéria, ele argumentou, “Para os
brasileiros, o campo esta aberto. A compreensdo € a-priori, 0 amor é

antigo”.* Olinto provavelmente usou esse tipo de argumento para con-
vencer o Itamaraty a fazer o convite a Romana.

Mas o crescente interesse do Itamaraty em Romana e em outros
agudas como simbolos ideais da nova relagéo entre a Africa e o Brasil,
além de refletir os interesses particulares de Olinto, refletiam também,
deformamais geral, mudancas no préprio Brasil. No comeco da década
de 1960, quando o Itamaraty buscava maneiras de exibir a africanidade
do Brasil para o publico africano, alguns dos seus funcionarios recorre-
ram a cidade de Salvador e a um grupo de intelectuais baianos que ja
estava construindos véarios lagos historicos entre a Bahia e a costa atlan-
tica da Africa. Neste sentido, a mesma conjuntura histérica que gerou a
oportunidade davisitade Romanaao Brasil também permitiu aos baianos
posicionar a sua cidade como o centro de um valioso Brasil africano.

A cultura afro-baiana “ para expor tagao”

No comego da década de 1960, um dos projetos do Itamaraty era o de
produzir demonstraces da democracia racial do Brasil e da afinidade
cultural com a Africa que fossem, como disse José Hondrio Rodrigues,
“seduzir as massas africanas.” ** Mas as tentativas de seducdo do Itamaraty
revelaram certas limitagdes das instituigdes diplométicas brasileiras. O
presidente Quadros queria, por exemplo, nomear um embaixador negro
para a nova embaixada do Brasil em Accra, mas se deparou com areali-
dade da inexisténcia de negros no, informalmente segregado, corpo di-
plomatico brasileiro. Para “corrigir’ este problema, Quadros escolheu
para o cargo Raymundo Souza Dantas, um conhecido jornalista negro.*

3 QOlinto, Brasileiros, pp. 189-90.

% José Hondrio Rodrigues, citado em Saraiva, O lugar, p. 93.

% |sso causou controvérsias nos circulos diplométicos brasileiros; o historiador José Hondrio
Rodrigues, por exemplo, acusou Quadros de “racismo as avessas’ em referéncia a escolha de
Dantas. Saraiva, O lugar, p. 91.
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Em resposta, o presidente Kwame Nkrumah de Gana disse que averda-
deira medida da democracia racial do Brasil viria quando o Brasil no-
measse um embaixador negro para um pais branco.*’

Uma situacdo semelhante aconteceu quando o Itamaraty procu-
rou se inteirar sobre a Africa contemporanea depois de um século de
siléncio oficial sobre o continente. Eram raros os especialistas brasilei-
ros em histéria africana ou nas relagdes entre a Africa e o Brasil no
comego da década de 1960.® Para preencher esta lacuna, em 1961 o
presidente Quadros criou um instituto para o estudo daAfricae daAsia,
o Instituto Brasileiro de Estudos Afro-Asidticos (IBEAA). A referéncia
ao mundo “afro-asiatico”, comum a varios centros de estudos africanos
que surgiram no Brasil durante os anos 60 e 70, refletia a concepgdo da
politica global que surgiu em 1955 na conferéncia de Bandung na
Indonésia, onde nagdes colonizadas afirmaram os seus direitos a sobe-
rania e seu status de paises ndo alinhados.® A referénciado IBEAA ao
mundo afro-asidtico indica a intencéo dos politicos e académicos da
época de enfatizar a sua solidariedade com as causas de esguerda,
anticolonizadoras e terceiromundistas dos paises ndo-alinhados. No
entanto, a politica externaindependente do Brasil em relagéio ao mundo
afro-asiético era especialmente dirigida a Africa— e ainda hoje, os cen-
tros académicos “afro-orientais’ ou “afro-asidticos’ se dedicam quase
exclusivamente aos topicos africanos ou afro-brasileiros. De fato o
IBEAA se destacou principalmente por fazer um lobby pro-Africa e
seus intelectuais escreveram os primeiros livros brasileiros sobre a po-
litica africana e as relages entre o Brasil e a Africa®

" Wayne Selcher, “Afro-Asian Dimension of Brazilian Foreign Policy, 1956-1968" (Tese de
Doutorado, University of Florida, 1970), p. 94, citado em Saraiva, O lugar, p. 90.

Saraiva, O lugar, p. 93.

¥ Por exemplo, o Centro de Estudos Afro-Orientais (Bahia), fundado por GeorgeA. da Silvaem
1959, e o Centro de Estudos Afro-Asiéticos (Rio de Janeiro), fundado por Candido Mendes e
José Maria Nunes Pereiraem 1973. O CEAA manteve os objetivos, funciondrios e recursos
do IBEAA quando a ditadura militar fechou o instituto em 1964. José Maria Nunes Pereira,
“Os estudos africanos no Brasil e as relagdes com a Africa—um estudo de caso: 0 CEAA
(1973-1986)" (Dissertacao de Mestrado, Universidade de Séo Paulo, 1991), cap. 5.

O IBEAA eraformado por um pegueno, mas significativo, grupo de intelectuais que nas suas
publicacdes ou discursos, durante a década anterior, defenderam a descolonizagéo da Africa,
especiadmente Eduardo Portella, Adolpho Justo Bezerra de Menezes, José Hondrio Rodrigues
(ver nota 14). A experiéncia como lobistas pro-Africanos anos 50 fez deles uma fonte poderosa
de conhecimento e apoio, uma vez que os ventos da politica externa passaram a soprar a favor.

4
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Romana passeia no Palécio Itamaraty, Rio de Janeiro, maio de 1963.
Fotos. Acervo do Arquivo Nacional (Rio de Janeiro),
Colegéo Fotos Correio da Manha, PH/FOT ‘7042
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Os diplomatas brasileiros também ndo sabiam muito sobre as
culturas africanas do Brasil das quais haviam se apropriado, para além
das formulacBes gerais de Freyre (que haviam naquele periodo se tor-
nado leitura obrigatéria nos circulos diplométicos).* Eles recorreram,
ent&o, aos intelectuais de Salvador — a cidade que tinha reputag&o naci-
onal como o centro dos estudos afro-brasileiros desde a publicacdo dos
trabalhos pioneiros de Nina Rodrigues. No inicio da década de 1960, o
Itamaraty encontrou o parceiro ideal para asua politicaparaaAfricano
novo Centro de Estudos Afro-Orientais (CEAO) da Universidade da
Bahia. Anterior ao IBEAA de Quadros, o CEAO foi o primeiro centro
académico do Brasil dedicado aos estudos da Africa e do afro-Brasil
(embora os seus pesquisadores historicamente tenham focalizado prin-
cipalmente no estudo das culturas africanas na Bahia). Desde a sua fun-
dacdo pelo intelectual portugués George Agostinho da Silvaem 1959, o
CEAOQ trabalhou para estabel ecer conexdes com outros centros de estu-
dos africanos ao redor do mundo e também no Brasil.** Através de suas
publicactes e da parceiraforte com o Itamaraty e aimprensa baiana os
pesquisadores do CEAO tentaram posicionar 0 centro como ponto de
referéncia para o estudo das influéncias africanas no Brasil.** Durante
os anos da politica do Itamaraty paraa Africa, 0 CEAO recebeu fundos
do governo brasileiro e ganhou mais visibilidade local e nacional .

Os contornos desta colaborag@o podem ser claramente percebidos

4

&

Saraiva, O lugar, p. 52.

Ver a correspondéncia substancial entre o fundador do CEAO, Agostinho da Silva, e os cen-
tros académicos (principalmente para assuntos africanos) da Africa, América Latina e Euro-
pa, em 1959 e 1960. Arquivo do CEAO, Correspondéncia, 1959, 1960.

* Publicagbes do CEAO como Afro- Asia (em portugués) e Brazlian Report (em inglés) divul-
gavam os eventos do CEAO no Brasil e no exterior. Artigos destacando os feitos do CEAO
apareciam com frequéncia na imprensa baiana no comego dos anos 60 (especialmente no
Jornal da Bahia, com o qual o0 CEAO tinha funcionérios em comum). Para mais informag&o
sobre o assunto, ver Paulina L. Alberto, “ Terms of Inclusion: Black Activism and the Cultural
Conditionsfor CitizenshipinaMulti-Racia Brazil, 1920-1982" (Tese de Doutorado, University
of Pennsylvania, 2005), cap. 5.

Saraiva, O lugar, p. 94. Sobre a passagem do CEAO de uma situacéo de precariedade e isolamen-
to para a respeitabilidade, ver Pedro Agostinho, “Agostinho da Silva: pressupostos, concepcéo e
acBo de uma politica externa do Brasil com relacio a Africa’, Afro-Asia, n. 16 (1995); Antonio
Risério, Avant-garde na Bahia, Sdo Paulo: Ingtituto Lina Bo e PM. Bardi, 1995; Antonio Albino
Canelas Rubim, “Os primoérdios da universidade e a culturana Bahia’, in Antonio Albino Canelas
Rubim (org.), A ousadia da criagdo: universidade e cultura (Savador: FACOM, 1999).

4;

S
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em 1961. Naguele ano o Itamaraty criou uma série de bolsas de estudo
com duracio de quatro anos para estudantes da Africa Ocidental que qui-
sessem estudar em universidades brasileiras e convidaram integrantes do
CEAO paragjudar no projeto e implantagdo do programa. Os funcionari-
os do ltamaraty esperavam que o CEA O pudesse contribuir, em primeiro
lugar, com o0 seu conhecimento profissional e os contatos pessoais neces-
sarios para atrair e receber os estudantes; em segundo, oferecer o espaco
do centro para ser a sede de um programa de trés meses de estudo da
lingua portuguesa e cultura brasileira que os bolsistas seriam obrigados a
frequentar logo depois de sua chegada ao Brasil.* Este papel destinado
ao CEAO reafirmava os objetivos do seu fundador, George Agostinho da
Silva, que queria usar atradicéo da producdo intelectual da Bahia sobre a
Africa como forma de garantir ao Brasil a primazia no terceiro mundo
que estava em processo de descolonizacdo (principalmente a Africa).
Agostinho da Silva tinha originalmente imaginado o centro como uma
ingtituicdo de producao intelectual politica com o objetivo de disseminar
conhecimento publico e informagdo sobre a Africa e propor iniciativas
@ politicas internacionais para o conti nen'Ee. Ele esperava que o intercam- @
bio de estudantes e professores entre a Africa e o Brasil organizado pelo
CEAO desse aos brasileiros a chance de trocar experiéncias diretamente
com a Africa, a mesmo tempo oferecer aos africanos uma aternativa
diferente dos centros académicos europeus.*

Mas, além desses aspectos préticos, a parceriacom o CEAO tam-
bém carregavaum forte e 6bvio apel o ssimbdlico. Em dezembro de 1961,
um pouco antes da chegada dos bolsistas, o ministro Lauro Escorel de
Moraes, chefe do departamento cultural do Itamaraty, falou aos mem-
bros do CEAO e da comunidade universitaria.

A politica cultural do Brasil na Africa pretende apoiar-se basicamente
na Universidade da Bahia e no meio cultural deste Estado, pois, uma e

% “Bolsistas africanos aprenderdo portugués em trés meses para cursar as faculdades bahia-
nas’, A Tarde (Salvador), [25]/11/1961 (data aproximada; recorte sem data), FPV, recortes de
jornais, pasta “ Fundacgéo Gregério de Mattos’. Ver também “Estudantes africanos comegam
a conhecer o Brasil pela Bahid’, Jornal da Bahia, 17/12/1961, e “Primazia da UFBa nas
relagdes com Africa’, Jornal da Bahia, 25/11/1961.

% Agostinho da Silva, “O nascimento do CEAQ”, pp. 5-8.
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outra, aliam suas tradi¢des no campo dos estudos afro-brasileiros desde
Nina Rodrigues, o fato de terem a primazia nos contactos culturais e
humanos com as jovens nacdes africanas.*’

O CEAO, em outras palavras, tinha 0os meios para mostrar uma
Bahia africana aos visitantes africanos. E muito possivel que aguns
funcionarios do Itamaraty entendessem afirmagéo da africanidade
da Bahia como uma forma de relegar o Brasil africano aum lugar dis-
tante das cidades do Rio de Janeiro, Brasilia e Sdo Paulo, que se manti-
nham como icones da modernidade. Mas esta afirmag&o oficial da afri-
canidade da Bahia correspondeu as intengdes do CEAO e de aguns
jornalistas daimprensa baiana que no comego da década de 1960 traba-
Iharam juntos para projetar precisamente este status para a sua cidade.*®

A missdo do Itamaraty parecia estar cumprida um ano mais tarde,
quando os estudantes africanos, ja na Bahia, contaram aimprensa sobre a
sensacdo estranha que sentiram ao chegar nessa cidade. Akinkunmi
Oladepo Akinpelu, um estudante de medicina nigeriano, declarou que*“O
Brasil tem muito em comun com a Africa. [...] E fécil entender o seu
povo. O jeito de vestir, especialmente das mulheres, lembra o estilo da
costa ocidental da Africa.” Essas entrevistas foram publicadas numa edi-
¢a0 “especid” eminglés do Jornal da Bahia, escrita em colaboracgo com
pesquisadores efuncionariosdo CEAOQ, paraser distribuidanaAfrica®Ao
promover o intercambio de estudantes, apresenté-los a africanidade da
Bahia e, a0 garantir a propagacéo na midia de suas impressdes sobre as

4 “Bolsistas africanos’, A Tarde, [25]/11/1961, op. cit.

% Uma série de artigos sobre o0 CEAO e as conexdes e cultura afro-baianas apareceu naimpren-
sa da Bahia no inicio da década de 1960. Ver por exemplo “Nigérid’, Diario de Noticias,
Suplemento Dominical, 2-3/10/1960; “1° Navio brasileiro para Africa partiu ontem”, Jornal
da Bahia, 11/8/1962; “Brasil-Africa’, Jornal da Bahia, 7/07/1962; “Noticias da Africa’,
Diario de Noticias, 22/10/1960, entre muitos outros. Ver também “Trans-Atlantic Dialogue
for Domestic Consumption: The CEAO and the Bahian Press’, em Alberto, “Terms of
Inclusion”, cap. 5. Existiam vérias conexdes entre o CEAO e aimprensa baiana neste perio-
do; por exemplo, Nelson de Aralijo e Flavio Costa, diretores dos setores de publicacdes e de
informacdo e intercambio do CEAO, respectivamente, eram funcionérios do Jornal da Ba-
hia. Ver “Special Edition for Africa’, Jornal da Bahia [documento em inglés], dezembro de
1962, p. 2, Schomburg Center for Black History and Culture (Nova York), Archive and
Manuscript Collection, Melville J. Herskovits Papers, cx, 73, mago 728.

4 “Life Among the Grantees’, “Special Edition for Africa’, op. cit.
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semelhancas da Bahia com a Africa, 0 CEAO e o Itamaraty realizaram
um encontro africano-baiano que foi basicamente “para africano ver.”

A diancado Itamaraty com o CEAO paradivulgar aculturaafro-
baiana podia parecer uma estratégia previsivel e até culturalmente con-
servadora. Por um lado, a produgéo académica do CEAO sobre a cultu-
ra africana do Brasil contribuiu para o fortalecimento da tradicéo da
antropologia afro-baiana estabelecida por Nina Rodrigues, cujas pes-
quisas sobre a preservacdo dos tragos culturais africanos na Bahia mar-
caram 0s seus sujeitos como inextricavelmente vinculados a um conti-
nente “ estrangeiro”.> Além do mais, Agostinho da Silva, o fundador do
CEAOQ, acreditava no poder da mesticagem para promover a harmonia
racial, ecoando de certa forma a visdo cada vez mais conservadora de
Freyre. As convicgOes desses dois homens de que o Brasil, e principal-
mente a Bahia, tinha algo a oferecer as nagdes emergentes da Africa
veio da celebragdo da experiéncia supostamente benevolente do Brasil
com a escraviddo, as relagGes raciais e a mistura cultural.® No comego
dos anos de 1950, aideia de Freyre de “lusotropicalismo” —umateoria
sobre a capacidade singular da cultura e do povo portugués para pros-
perar nos trépicos — tornou-se mais conservadora quando o pesquisador
vigjou pelaAfricaaconvite do ditador Salazar, exaltando as maravilhas
do colonialismo portugués.® Da mesma forma, no final da década de
1950, Agostinho da Silva acreditava quase com fervor religioso num
ressurgimento de um “império” portugués ou luso-brasileiro nos tropi-
cos, no qual o Brasil (fazendo a ponte entre a Europa e a Africa) iria
gradualmente usurpar a lideranca histérica de Portugal .

Raymundo Nina Rodrigues, O animismo fetichista dos negros bahianos, Rio de Janeiro: Civiliza:
¢80 Brasileira, 1935; Raymundo Nina Rodrigues, Os africanos no Brasil, Sdo Paulo: Companhia
Editora Nacional, 1935; ver também Arthur Ramos, Aculturagdo negra no Brasil, Sdo Paulo:
Editora Nacional, 1942; Arthur Ramos, O negro brasileiro, Sdo Paulo: Editora Nacional, 1940.
5t Ver o artigo de Agostinho da Silva sobre o destino da Bahia na Africa: Agostinho da Silva,
“Misséo para a Bahid’, Diério de Noticias, Suplemento Dominical, 2-3/10/1960.

Gilberto Freyre, Aventura e rotina: sugestfes de uma viagem & procura das constantes
portuguésas de caréater e agéo, Rio de Janeiro: J. Olympio, 1953; Gilberto Freyre, Um brasi-
leiro em terras portuguésas, Rio de Janeiro: J. Olympio, 1953.

% Asideias de Agostinho da Silva eram conservadoras num sentido mais profundo. Seu filho,
Pedro Agostinho, explicou que o interesse do pai na uni&o luso-brasileira com a Africadevia-se
a0 seu sebastianismo, ou segja, reveréncia ao rei portugués do século XVI que desapareceu no
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Mas, em retrospecto, a parceriado ltamaraty com o CEAO abriu
espaco para que um conjunto de ideias inovadoras sobre a cultura afri-
cana do Brasil ganhasse status oficial. Apesar da semelhanga com a
posicédo conservadora de Freyre, avisdo de Agostinho da Silvaem rela-
¢80 a posicdo do Brasil no mundo Atléantico tinha raizes e implicacfes
politicas distintas. A concepgdo do fundador do CEAO sobre as rela-
¢Oes transatlanticas ndo considerava Portuga e suas referéncias raciais
e culturais europeias como guias, nem celebrava a existéncia de uma
democracia racia plena; pelo contrario, Agostinho da Silva via
unido como uma irmandade, um exemplo de solidariedade na luta con-
tinua pela igualdade social, econbmica e racial. Se o lusotropicalismo
de Freyre envolviaum compromisso com aautoridade colonial, asideias
de da Silva sobre uma uni&o lustfona tinham um toque mistico e revo-
lucionério bem definido. Para ele, o lusdfono “Império do Espirito San-
to” era o que “outros chamam sociedade sem classes’.>*

Acima de tudo, a proposta dos estudos académicos do CEAO
sobre a afro-Bahia se distinguia de outros trabalhos anteriores porque
da Silva e seus colegas consideravam os tragos africanos “ estrangeiros”
Ccomo marcas positivas, mais do que aienantes, da diferenca. Numa
entrevista ao Diario de Noticias, o professor Vivaldo da Costa Lima
revelou a perspectivaintelectual particular do CEAO sobre os tragos afri-
canos da Bahia. Ele explicou que embora os pesquisadores do Centro
devessem muito a precursores como Nina Rodrigues e Arthur Ramoas,
eles queriam livrar a pesquisa contemporanea da “[...] orientagéo diena
daqueaciénciaoficia emprestou até hoje aos estudos afro-brasileiros’
Naverdade, nas suas perspectivas sobre as conexdes africanas daBahiao
CEAO rompeu consi deravel mente com as tradi gdes estabel ecidas por Nina
Rodrigues e outros antropologos afro-baianistas da primeira metade do
século XX. Esses antropdlogos viam a Bahia— cada vez mais isolada da

norte da Africa na cruzada contra o Isld. O culto & figura mitica de Sebastizo (que desapare-
ceu no auge da expansao colonia do reino portugués), e as previsdes da sua volta, eram
ligados & esperanca pelo ressurgimento da grandeza imperial de Portugal. Pedro Agostinho,
“Agostinho da Silva’, pp. 11-4.

* Pedro Agostinho, “Agostinho da Silva’, pp. 11-4.

% Vivaldo da Costa Lima, “O ensino do ioruba na Universidade da Bahia’, Diario de Noticias,
Suplemento Dominical, 2-3/10/1960.
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Africa e dos africanos contemporaneos — como uma espécie de laborat6-
rio para o estudo das estratégias africanas de adaptacéo cultural no novo
mundo. Principalmente na década de 30, no auge dos estudos antropol -
gicos afro-baianos, a preocupacéo naciona com o processo de integragdo
cultural gjudou a despertar um interesse complementar em documentar a
“sobrevivéncia’ de tracos “puros’ da cultura africana. Animados pela
retérica de vérias liderancas religiosas do Candomblé, os pesquisadores
desenvolveram ideias sobre a “pureza’ dos tragos africanos da Bahia,
uma pureza que dependia da réplica fiel de préaticas herdadas de uma
Africa distante no espaco e no tempo.* A visio do CEAO sobre a“pure-
za' da esséncia africana, no entanto, ndo dependia do isolamento fisico
ou tempora, ao contrério, celebrava a existéncia de lacos transatlanticos
vibrantes entre a Bahia e uma Africa contemporanea. Quando outro pes-
quisador perguntou a Costa Lima se o curso deiorubado CEAO —dirigi-
do a comunidade religiosa afro-baiana mas ministrado por um professor
visitante da Nigéria — iria adulterar o iorubd como € faado tradicional-
mente na Bahia, ele respondeu: “E precisamente contra este saudosismo
culturolégico que nos batemos.” Vivaldo da Costa Lima e outros inte-
grantes do CEAO néo achavam estar ameagando a“ pureza’ da experién-
cia baiana a0 colocé-la em contato direto com a cultura africana. Pelo
contrério, acreditavam fortemente que o caréter africano da Bahia seria
reforcado com a retomada de contato. O curso deiorub, ele disse, atraiu
inimeros baianos descendentes de africanos que buscavam “[...] recom-
por o lago cultura partido [...], ligar o que se dedigara’.*

Essa perspectivasingular dosintelectuais do CEA O sobre as cone-
x0es africanas da Bahia, que as colocava como diretas, contemporaneas e
indissolUvel's, surgiu em grande parte de contatos com o mundo intel ectu-
al ereligioso do Candombl é baiano. Em décadas anteriores, mesmo quando
as elites brasileiras tentaram desafricanizar a populagdo, os candomblés
mantiveram-se voltados paraaAfrica. Até o final do século XIX, pessoas

% Parauma critica das ideias de uma Africa*“primordial”, que definiram estudos antropdlogicos
sobre aafro-Bahiaanteriores a década de 1950, ver J. Lorand Matory, Black Atlantic Religion:
Tradition, Transnationalism, and Matriarchy in the Afro-Brazilian Candomblé, Princeton:
Princeton University Press, 2005, pp. 38-45.

57 Vivaldo da Costa Lima, “O ensino do ioruba’, Diério de Noticias, 2-3/10/1960.
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nascidas na Africa dominaram os candomblés, construindo suas préticas
e ingtituicdes religiosas a partir das lembrangas de suas experiéncias no
outro lado do Atlantico. Naviradado século X X, quando os contatos com
aAfricae com os africanos diminuiram, os candombl és baianos comega-
ram aolhar para a Africa parareinstaurar as tradigdes que consideravam
mais “puras’ e “auténticas’.® Essas tradicdes africanas “reinventadas’ —
nas quais varios lideres religiosos do Candomblé tiveram um papel fun-
damental como informantes e intel ectuais — se tornaram os novos simbo-
los de prestigio e poder espiritual paraterreiros como o Gantois, o Enge-
nho Velho e o I1é Axé Opd Afonja na primeira metade do século XX.*° A
busca pela autenticidade e tradicdo entre muitos candomblés do comego
do século XX, aqua os antropdlogos da época interpretavam como uma
fidelidade ao passado, era na verdade uma busca pelo acesso a novas
fontes de conhecimento na Africa contemporanea.®

L agos diretos com a Africa passaram a ser um bem valioso neste
contexto. Embora em escala muito reduzida, durante as primeiras déca-
das do século XX ainda existiam algumas rotas regulares entre a Bahia
eacostaocidental da Africa. Até a década de 1930, muitos comerciantes
agudas da costa atlantica da Africa ainda ganhavam a vida trocando teci-
dos africanos e objetos rituais religiosos por produtos baianos como car-
ne-seca, fumo ou cachaca.®* NaBahia, aliderancado 1€ Axé Opo Afonja
USOU COM SUCESSO essas rotas de viagem e comércio paraaumentar o pres-

% Kim Butler, “Africain the Reinvention of Nineteenth-Century Afro-Bahian Identity”, e Jodo
José Reis, “ Candomblé in Nineteenth-Century Bahia: Priests, Followers, Clients’, in Kristin
Mann e Edna Bay (org.), Rethinking the African Diaspora: The Making of a Black Atlantic
World in the Bight of Benin and Brazl (Nova York e Londres: Frank Cass, 2001).

Butler, “Africa in the Reinvention”. Para outras perspectivas sobre o assunto, ver (entre

outros) Stefania Capone, La quéte de I’ Afrique dans le candomblé: pouvoir et tradition au

Brésil, Paris: Karthala, 1999; Beatriz Gois Dantas, Vovo nagd e papai branco: usos e abusos

da Africa no Brasil, Rio de Janeiro: Graal, 1988; Matory, Black Atlantic Religion, cap. 1;

Ordep Serra, Aguas do rei, Petropolis: Vozes, 1995.

% Matory, Black Atlantic Religion, pp. 38-72. Alguns antropélogos, trabalhando nas décadas
de 1930 e 1940, perceberam que vérios candomblés de prestigio buscavam conexdes privile-
giadas com aAfrica, e que usaram explicitamente asideias de pureza africana como forma de
obter poder simbdlico. Ver, por exemplo, Ruth Landes, The City of Women, Albuquerque:
University of New Mexico Press, 1994.

. Matory, Black Atlantic Religion, pp. 306-7 nota 31; Donald Pierson, Negroes in Brazl: A
Sudy of Race Contact in Bahia, Chicago: University of Chicago Press, 1942, p. 243; Olinto,
Brasileiros, pp. 168, 265-7.

5

o

122 Afro-Asia, 44 (2011), 97-150

122 $ 27/3/2012, 09:52

@



| NN ] o [N 117 |

‘ paulina.pmd

tigio do seu terreiro. As varias viagens a Nigéria do babalad Martiniano
do Bomfim em busca de conhecimento religioso ficaram famosas.®” Sua
contemporanea, M@ Aninha, fundadoraeiaorixddo Opd Afonjade 1910
a1938, frequentemente negociava com comerciantes agudas para conse-
guir os objetos necessarios para os rituais do seu candomblé.%® Esse co-
mércio ndo so projetou aimagem do terreiro de Aninha como aquele que
manteve de forma mais rigorosa as tradicfes africanas. Antes disso, o
lucro com a venda de produtos africanos no Mercado Modelo nos anos
anteriores a fundacéo do Opd Afonjafoi o que deu a Aninha condicdes
para comprar o terreno e estabelecer o seu candomblé.®

Os desafios para manter os contatos com a Africa aumentaram
para os candomblés baianos ao longo da década de 1930, quando as
rotas regulares de navegacdo se tornaram ainda mais esporadicas. Apa-
rentemente essa mudanca foi o resultado de transformagdes que come-
caram na Africa Ocidental no final do século XIX. O estabelecimento
de formas mais diretas de dominio colonial endureceu as atitudes raci-
ais e aumentou a penetracdo comercial de firmas europeias, 0 que gra-
dualmente acabou com os negdécios independentes dos comerciantes
agudas. Apenas alguns conseguiram manter suas atividades durante a
década de 1920 e no comego da década de 1930.% No final dos anos 30,
a Segunda Guerra Mundia cortou os Utltimos contatos que existiam
entre a Bahia e a Africa Ocidental.* Essa situac&o criou um problema
para a sucessora de Mae Aninha no Op6 Afonja, Maria Bibiana do Es-
pirito Santo (Mae Senhora), que assumiu o posto de ialorixa em 1942.
Ela era uma lider ambiciosa que queria preservar o prestigio, o poder e
a imagem de pureza e autenticidade africana que o Op6 Afonja tinha
alcangado sob a lideranca de sua legendaria antecessora.®” A perda das
conexdes materiais e espirituais com a Africa ameacaram a prética do

Landes, City of Women, p. 22. Sobre outros viagjantes religiosos, ver Matory, Black Atlantic
Religion, 305 nota 16.

& Butler, “Africain the Reinvention”, p. 144; Olinto, Brasileiros, pp. 265-7.

& Butler, “Africain the Reinvention”, p. 144.

% Guran, Agudés, pp. 273-4; Lindsay, “To Return”, pp. 30-1.

% QOlinto, Brasileiros, p. 199.

57 CidaNodbregae José Félix dos Santos, M&e Senhora: saudade e memoéria, Salvador: Corrupio,
2000, pp. 19-23.
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ritual religioso, o poder simbdlico da casa de candomblé e a prépria
autoridade de Senhora.

Foi nesse contexto que M& Senhora conheceu Pierre Verger.
Como outras mées de santo, Senhora manteve a prética iniciada por
seus predecessores de acolher membros da elite intelectual e politicano
seu candomblé como uma forma de ganhar respeito, visibilidade, poder
e protecdo para as religifes afro-brasileiras (principalmente até a déca-
da de 1930, quando essas religifes eram constantemente perseguidas
pelapolicia). Mas Verger ofereceu algo diferente da maioria dos outros
académicos gque Senhora conhecia: a oportunidade de renovar contatos
com aAfrica. Numa época em que poucos pesquisadores vigjavam para
a Africa, Verger, um francés com acesso a financiamentos internacio-
nais, fez vérias viagens ao longo das décadas de 1940 e 50. Quando ele
falou para Senhora sobre a viagem que iria fazer em 1948, ela aprovei-
tou a oportunidade para colocar Verger no mesmo papel dos vigjantes
gue durante séculos haviam intermediado a troca de saudaces, presen-
tes e informagtes entre lideres espirituais dos dois lados do Atlantico.
Senhora consagrou a cabeca de Verger a Xangd e 0 enviou como seu
préprio “embaixador” para restabelecer contatos com a terra que havia
se tornado, num passado recente, muito distante.® Para Senhora, o pro-
jeto de preservagdo da “pureza’ de seu candomblé n&o se baseava na
preservagdo de costumes herdados de um passado distante. Pelo contra
rio, a garantia de préticas africanas auténticas dependia da renovagdo
de contatos diretos e contemporaneos com a costa ocidental da Africa.

Assim, na auséncia das relagcBes comerciais mais antigas entre a
Bahia e a Africa Ocidental, M&e Senhora encontrou novas maneiras de
manter as conexdes de seu candomblé com a Africa e de transformar
esses contatos valiosos na base do seu poder religioso e politico.®® Como

% Angela Liihning, “Pierre Fatumbi Verger e sua obra’, Afro-Asia n. 21-22 (1998/99), pp. 320-
21; Angela Lihning, Verger/Bastide: dimensdes de uma amizade, Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 2002, p. 15.

Neste periodo, outras mées de santo, como Menininha do Gantois e Olga do Alaketo, também
restabeleceram lagos com a Africa através de Verger, mas Senhora foi a que melhor soube
aproveitar essas conexdes para criar uma reputagdo nacional e internacional para seu can-
domblé. Nobrega e Santos, Mde Senhora, p. 155.
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Romana da Concei¢ao do lado oposto do Atlantico, Senhora contava com
Verger como mensageiro para se fazer conhecida na outra margem do
oceano, e paralhetrazer noticias, nosanos subsequentes a SegundaGuerra
Mundial. E como Romana, que ganhou suatédo desejada viagem ao Brasi
através desses contatos, o relacionamento com Verger aumentou o poder
e o prestigio de Senhora. Em 1952, o Alafin de Oyo (Nigéria) enviou uma
carta a Senhora através de Verger, dando a ela o titulo honorifico de
lyanaso, sacerdotisa de Xangb na corte real de Oyo, uma sede do antigo
império ioruba. Como resultado desta carta, e no contexto da continua
cooperacdo de Senhora com Verger, a sua visibilidade cresceu muito na
Bahiaeno Brasil em geral. Em 1958, por exemplo, no 50° aniversario da
iniciacdo de Senhora, o presidente Kubitschek enviou representantes a
Bahia para participarem de uma festa em sua homenagem.” As viagens
de Verger para a Africa também proporcionaram & Senhora uma nova
fonte de renda. Como Aninha, Senhora gjudou afinanciar o seu candom-
blé através da venda de produtos africanos religiosos importados numa
barraca no Mercado Modelo.™ O relacionamento também trouxe vanta-
gens a Verger, porque proporcionou a sua aproximagdo com a pessoa que
se tornaria sua mée de santo e porque o acesso a figuras como Senhora o
gjudou a construir sua carreira como etnografo.

No comego da década de 1960, quando os intelectuais do CEAO
buscavam estabelecer contatos com a Africa e com a comunidade afro-
baiana do Candomblé, procuraram lideres religiosos poderosos como Se-
nhora e contataram Pierre Verger, que na época permanecia ago afastado
dos circulos académicos|ocais. A interpretacio do CEAO das rel ages afri-
cano-brasileiras como baianas, “puras’ e contemporaneas (em vez de naci-
onalizadas, misturadas e histéricas), portanto, reflete uma histériareligiosa
e intelectud mais profunda ligada a0 Candomblé baiano desde o inicio do
século, e principalmente, o interesse de certos terreiros em reatar la
¢os nas décadas de 1940 e 50. O viés intelectual que fez do CEAO um
parceiro atraente para o projeto do Itamaraty de criar imagens vibrantes e

" Nobrega e Santos, M&e Senhora, pp. 104-7, 25.
™ Ver a correspondéncia entre Senhora, seu filho Didi, e Verger, disponivel no arquivo da FPV.
Trechos da correspondéncia aparecem em Noébrega e Santos, M&@e Senhora, pp. 104-7.
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contemporaneas de um afro-Brasi| teve suas origens nasiniciativas de pes-
soas da didspora africana para manter os lagos entre a Africa e o Brasil.
Embora os diplomatas do Itamaraty, como Lauro Escorel de Moraes, pro-
vavelmente esperassem encontrar o legado de NinaRodriguesintacto quando
foram a Bahia pela primeira vez, eles aceitaram essas perspectivas ndo
convencionais sobre as conexdes africanas do Brasil porque elas encaixa
vam muito bem com as recentes mudancas na politica externa brasileira.

Em contrapartida, neste periodo 0o CEAO elideresreligiososbaianos
como Senhora ganharam apoio oficial paraos seus projetos de redefinir a
Bahia como ponto principal de contato entre a Africa e as Américas e
como representante definitivo da africanidade do Brasil. Ap6s décadas
de marginalizacéo da Bahia no cenario nacional, pessoas espera-
vam que a atencdo do Itamaraty para as conexdes africanas da sua cidade
gjudasse a Bahia a ganhar mais prestigio dentro do Brasil como simbolo
da nova democraciaracia projetada para o exterior. Para Senhora, assim
como para Romana, esses intercambios foram vantajosos. No dia 13 de
maio de 1965, dia de comemoracdo da Abolicdo da escravidédo, Mé&e Se-
nhora juntou-se a Romana como uma das poucas mulheres negras a ser
publicamente festejadas pelo governo brasileiro. Numa ceriménia oficia
no Maracana no Rio, diante de milhares de espectadores, representantes
da UNESCO nomearam Senhora “Méae Preta’ do Brasil — a encarnagéo
dos lagos histéricos e emocionais do Brasil com o continente africano.”

Os*“brasileirosda Africa’:
uma histéria da proeminéncia atlantica da Bahia

No comego da década de 1960, o governo brasileiro, com a colaboracéo
de intelectuais baianos, incorporou a ideia comum entre varios can-
domblés de que a Bahiae a Africa Ocidental haviam mantido até recen-
temente fortes vinculos de comércio e cultura e que tais vinculos eram
vailosos e deviam ser restaurados. Na Africa Ocidental, Olinto, entre

2 Noébrega e Santos, Mde Senhora, p. 136. Sobre a relagio entre o candomblé e as representa-
¢Oes positivas da Mae Preta, ver Matory, Black Atlantic Religion, pp. 200-03; George Reid
Andrews, Blacks and Whites in Sdo Paulo, Brazil, 1888-1988, Madison: University of
Wisconsin Press, 1991, pp. 215-18, pp. 330-31.
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outros, conheceu o outro lado da antiga relacdo, agora estremecida, e
ouviu uma histéria semelhante. Romana e a comunidade dos agudéas
também sentiram falta desses vinculos apés a década de 1930 e busca-
ram restabel ecer os lagos. O valor que esses agudas davam ao Brasil, de
onde haviam saido décadas antes, surgiu da sua experiéncia como gru-
po étnico na Africa Ocidental.

No decorrer do século XIX, milhares de pessoas de ascendéncia
africana — escravos, livres, e principamente libertos — retornaram ou
foram pela primeiravez a costa ocidental da Africa. Muitos deles vigja-
ram voluntariamente (geralmente depois de comprar a propria liberda-
de) enquanto outros o fizeram em consequéncia de deportagdo, como
narepatriacdo em massa apos afamosarebelido de 1835 naBahia.® Em
cidades da costa atlantica como Lagos, Ouidah e Porto Novo, eles for-
maram distintas comunidades coesas em torno de suas identidades de
“brasileiros da Africa’ ou agudas, uma denominag3o ioruba que signi-
ficava estrangeiro, brasileiro ou catélico. Eles construiram suas casas e
estabeleceram negdécios proximos uns aos outros, criando “bairros de
brasileiros’ dentro de cidades maiores.” Historiadores e antropdlogos
gue pesquisaram os agudas explicam que eles se consideravam uma
espécie de elite— um grupo que, apesar de sua histéria de escravidéo no
Brasil, soube transformar o que tinha adquirido de cultura ocidental em
vantagens para sua inser¢éo nas sociedades africanas. Os pesquisado-
res destacam o orgulho dos agudés com o seu portugués; com uso de
sobrenomes portugueses nas familias; com a religido monoteista (a
maioria era catdlica, embora muitos fossem muculmanos); com sua cu-

# Jofo José Reis, Save Rebellion in Brazl, Baltimore e Londres: Johns Hopkins University
Press, 1985, cap. 12.

™ Sobre os agudas, ver Manuela Carneiro da Cunha, Negros, estrangeiros: os escravos libertos e
sua volta a Africa, Sfo Paulo: Brasiliense, 1985; Guran, Agudas; Lindsay, “To Return”; Matory,
Black Atlantic Religion, cap. 1; Olinto, Brasileiros; Alberto da Costae Silva, O vicio da Africae
outros vicios, Lishoa: Edictes Jodo S& da Costa, 1989; Verger, Fluxo erefluxo; J. Michael Turner,
“Les brésiliens: The Impact of Former Brazilian Slaves upon Dahomey” (Tese de Doutorado,
Boston University, 1975); Lorenzo Turner, “Some Contacts of Brazilian Ex-Slaves with Nigeria,
West Africa’, Journal of Negro History, v. 27 (1942); e os seguintes ensaios em Kristin Mann and
Edna G. Bay (org.), Rethinking the African Diaspora: Olabiyi Babalola Yai, “The Identity,
Contributions, and Ideol ogy of theAguda (Afro-Brazilians) of the Gulf of Benin: A Reinterpretation”,
pp.72-82; Elisée Soumonni, “ Some Reflections on the Brazilian Legacy in Dahomey”, pp. 61-71;
e Robin Law, “The Evolution of the Brazilian Community in Ouidah”, pp. 22-41.
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lindria e habitos alimentares; com suas habilidades como pedreiros, al-
falates, marceneiros e comerciantes (para os homens) e como costurei-
ras e confeiteiras (para as mulheres); e até mesmo com a cor da pele,
que eles consideravam mais clara. Assim como os candomblés na Bahia
expressavam o seu status através de conexdes com a Africa, os agudés
reivindicavam um status mais alto por causa de suas ligagdes com o
Brasil.”

Os lacos transatlanticos eram também essenciais para os agudas
por razdes préticas. No comego do século X1X, quando o tréfico de escra
VOos ainda existia, alguns dos primeiros agudas ganharam status socia e
econdmico ao se associarem (através de negdcios ou casamentos) a pode-
rosos traficantes de escravos, portugueses e baianos, que residiam em
cidades portuérias ao longo da costa dos escravos. Na segunda metade do
século XIX, a medida que os paises europeus consolidavam sua influén-
cianaAfrica Ocidental e que a lnglaterra buscava uma mudanca do tréfi-
co de escravos para 0 comércio de produtos “legais’, como azeite de
dendé, os agudas ganharam uma posi¢ao de destague como comerciantes
(contando com suas conex8es com o Brasil) ou como trabal hadores espe-
cidizados. No final do século XI1X e comego do século XX, os agudas
eram os comerciantes responséveis pelo envio de itens religiosos da Afri-
ca para pessoas, como Mae Aninha, em troca de ingredientes da culinaria
baiana de que tanto gostavam, como a carne de sol.

A partir da segunda metade do século X1X, os agudas cultivaram
0 seu status especial de quase-brancos— ou “brancos pretos’ como dizi-
am os africanos nativos. A afabetizacdo, as habilidades no trabalho e
no comércio e os tracos culturais ocidentais dos agudas os tornaram
atraentes para os colonizadores europeus, que frequentemente os el ogi-
avam e tentavam contraté-los como aliados no seu projeto colonia.”™

> Ver, especiamente, Guran, Agudas, pp. 4-17, pp. 91-105; Cunha, Negros, estrangeiros, pp.
143-9; Lindsay, “To Return”, pp. 31-6.

6 Guran, Agudas, p. 273; Verger, Fluxo e refluxo, pp. 619-29; Cunha, Negros, estrangeiros, pp.
137-9. Os agudas eram os intermediarios entre 0 mundo cultural e politico ocidental e o africa
no. Em diversos momentos, diferentes grupos de agudés apoiaram o colonialismo europeu ou
aselites nativas. Lindsay, “To Return”, pp. 39-40. Como mostra Matory, muitos agudas de lite
até rejeitaram a ocidentalizada identidade brasileira, participando de movimentos “nacionalis-
tas’ parareivindicar aidentidade ioruba. Matory, Black Atlantic Religion, pp. 57-61.
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Romana em reuni&o oficial com diplomatas no Itamaraty.
Fotos: Acervo do Arquivo Nacional (Rio de Janeiro),
Colegao Fotos Correio da Manha, PH/FOT ‘7042

Mas esse status de estrangeiro poderoso tinha um lado negativo. Se-
gundo Milton Guran, que fez historia oral entre os agudas do Benin no
final do século XX, o povo local considerava (e continua a considerar)
0s agudas como pessoas marcadas pela escraviddo. N&o somente por-
gue muitos dos fundadores destas comunidades haviam sido escraviza-
dos no Brasil, mas também porque os agudas também se encaixavam
nas definicdes locais de escravos, como pessoas sem conexdes ou pro-
tecd0. Segundo Guran e outros, quando os agudas retornaram do Brasil,
foram considerados “africanos genéricos’ pelas pessoas da terra — ou
sgja, pessoas sem parentes, sem aldeia, sem nome e sem um rei. Foi
somente transformando essa marca negativa de “ estrangeiro” em triun-
fo que os agudas puderam obter uma posi¢éo de destague nos seus res-
pectivos estados africanos. Desse modo, 0s agudas usaram as suas ex-
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periéncias e lembrancas do Brasil como ponto de partida para construir
uma nova e positiva identidade como “brasileiros’, uma aternativa as
etnicidades da Africa Ocidental como Fon e Mina.”

Este resgaste de um passado comum brasileiro uniu um grupo
bastante diversificado de pessoas em comunidades de “brasileiros da
Africa’, incluindo a Ultima leva de agudés, que chegou depois da aboli-
¢do da escravatura no Brasil, como a familia de Romana. A identidade
coletiva suplantou qualquer identificacdo étnica anterior e ajudou a ate-
nuar as tensdes envolvendo diferencas de cor e de classe entre os mem-
bros da comunidade. Acima de tudo, o orgulho de um passado brasilei-
ro em comum — celebrado como o momento de aquisi¢céo da cultura
ocidental — gjudou os agudas a combater a marca da escraviddo. Até
hoje os agudés mantém “um acordo técito” de nunca mencionar a expe-
riéncia daescravidéo, porgue além de diminuir o grupo diante de outros
africanos podia criar desavengas na comunidade entre os descendentes
de escravos e descendentes de traficantes de escravos.™

A partir do século XIX os agudas suprimiram a histériada escra-
viddo enfatizando a aquisi¢do da cultura brasileira — mais identificada
com 0s senhores do que com 0s escravos — que trazia modernidade e
civilizac8o para as sociedades africanas consideradas por eles primiti-
vas. Ao avaliarem as suas experiéncias no Brasil como ocidentalizaco,
e ndo degradacdo, e a0 se posicionarem como protagonistas na constru-
¢ao das nagdes africanas modernas, os agudas reinterpretaram a histo-
ria da escravid@o e de sua estrangeirice em uma reivindicagéo de ato
status nas sociedades africanas.”® As comunidades agudés, portanto,
tendiam aidealizar a suaterra de origem — o Brasil, e especificamente a
Bahia, o porto de onde eles ou seus antepassados embarcaram para a
Africa. Um baiano de nome Francisco, que chegou a Nigéria na primei-
rametade do século X1X, disse aum missionario catdlico: “Eu vinha de
um pais civilizado, e de repente me encontrava entre os selvagens’.
Quando percebeu onde havia desembarcado ele correu de volta para a

" Guran, Agudas, 4; Cunha, Negros, estrangeiros, p. 145.
8 Guran, Agudas, p. 270.
" Guran, Agudas, pp. 105, 270-2; Cunha, Negros, estrangeiros, p. 145.
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praia, mas 0 barco que os trouxera para a Africa ja havia partido. “*Oh
Bahia, Bahia, meu doce pais, adeus! ’ Cai na areia, enlouquecido...”.®

Histérias como ainda eram comuns entre os agudas na segunda
metade do século XX.# Quando Romana conheceu Antonio Olinto em
1962, ela contou uma histéria semelhante de separac@o dolorosa do Breasl
e de uma chegada triste & Nigéria, e da pobreza diviada somente através
dos lagos com o Brasil. “Nossa av6 vivia faando como era bom viver na
Africa’ e*achavaque nZo havialugar melhor paraseviver”, mas o retorno
da familiafoi desde o inicio pouco auspicioso. Os ventos eram fracos du-
rante atravessia transatl antica, recordou Romana, e o capitdo do precario e
superlotado veleiro, o Alianga, eraincompetente. Durante a longa viagem
de sei's meses muitos passageiros morreram de fome e doengas. Ao chega
rem ao porto de Lagos, Romana e seus companheiros de viagem foram
recepcionados de forma rude pelos oficiais ingleses, que por medo de in-
fecgbes ordenaram que os passageiros se desfi zessem de suasroupas e obje-
tos pessoais e 0s colocaram em quarentena em outro barco.?? Quando
finalmente desembarcaram, relatou Romana, “Minha avé chorou quando
viu que minhamée, eu, e meusirmaos, que éramos brasileiros, ndo iamos
nos acostumar depressa aqui”. Depois de poucos dias, a avd de Romana
faleceu e afamilia (assim como muitos outros agudéas) recorreram a qua-
lificacdo profissional que tinham adquirido no Brasil para garantir a so-
brevivéncia. Os homens trabal haram como carpinteiros, enquanto Roma:
na e sua mée trabal haram como costureiras e confeiteiras. Durante a Pri-
meiraGuerraMundia , quando houve escassez de pdo naNigéria, Roma:
na e sua mée comecaram a fazer e vender com sucesso broas brasileiras
aos nigerianos. Mais adiante, Romana abriu um pequeno bar e umaloja
onde, aproveitando os barcos que faziam viagens regulares entre a Bahia
e Lagos até a década de 1930, vendia produtos brasileiros como azeite de
dendé e carne do sol para outros agudés nostalgicos de Lagos.®

8 Guran, Agudas, pp. 70-71.

Cunha, Negros, estrangeiros, p. 145.

Orelatériodo oficial de Lagos que registrou achegadado navio indicaque atravessiaata antica
aconteceu entre 13 de abril e 24 de junho de 1899, e que os passageiros finalmente desembar-
caram, depois da quarentena, em 12 de setembro. Verger, Fluxo e refluxo, pp. 629-31.
Olinto, Brasileiros, pp. 165-6, 212. As citagOes diretas sdo de Olinto, “De como Romana
veio ao Brasil”, O Globo, 8/08/1963.

@
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Assim como algumas mées de santo na Bahia, a sobrevivéncia e
autoestimade Romanavinham dasuarelagdo com o outro lado do Atlan-
tico. Mas, durante as duas décadas anteriores a chegada de Pierre Verger
eAntonio Olinto, essa relacdo tinha esfriado. Joseph Sebastian Nicolas,
um aguda do bairro brasileiro em Lagos, conversou com Olinto sobre o
dificil periodo de trinta anos durante o qual as noticias e os produtos do
Brasil pararam de chegar a Nigéria. No fina da década de 1930, ele
contou, 0s contatos comegaram a diminuir, até que ao final da Segunda
GuerraMundial atravessiado Atlantico “foi como travessia do deserto
feita por brasileiros. E ninguém acreditava que as comunicagdes com o
Brasil voltassem a ser feitas’. Romana narrou esta cronologia em ter-
mos da sua propria vida

Quando eu tinha vinte anos, imaginavaque podiavir logo ao Brasil; aos
trinta, comecei a achar isto dificil. Depois dos quarenta perdi as espe-
rancgas. Quando cheguei aos cinglienta, pensei que estava perto da mor-
te e para qué pensar no Brasil que eu nunca mais veria? Aos sessenta
anos ja estava conformada.®

No comeco da década de 1960, na véspera de sua importante
visita ao Brasil, Romana, com setenta e poucos anos, era uma das Ulti-
mas sobreviventes da geracéo de agudés de Lagos que tinham morado
no Brasil. De acordo com Olinto, foram justamente esses agudas e suas
familias — os Ultimos que tinham conhecido o Brasil pessoamente —
gue foram os que maisintensamente tentaram manter os lagos da comu-
nidade com o pais e a cultura. Eles temiam que o fim dos lagos com o
Brasil pudesse ameacar a existéncia da propria comunidade. Romana
explicou a Olinto que até a chegada da embaixada em Lagos, “ Foi mor-
rendo brasileiro, foi morrendo, ficava cada vez menor o nimero de pes-
soas falando portugués e o Brasil parecia muito longe”.®

Esse sentimento de nostalgia pelo Brasil aumentou ainda mais a
partir do surgimento do nacionalismo na Nigéria e em outras coldnias
da Africa Ocidental depois da Segunda Guerra Mundial. Durante o pe-

8 QOlinto, Brasileiros, p. 199, 264.
8 Qlinto, Brasileiros, pp. 166-7.
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riodo colonial o fato de os agudas serem estrangeiros e se identificarem
com a civilizagdo ocidental foi vantgjoso. Mas nas décadas de 1950 e
1960 essa estrangeirice revel ou-se um problema, ou como disse Olinto,
“um lado negativo da permanéncia das tradicdes brasileiras na Afri-
ca’.® Um aguda do Benin explicou ao antropdlogo Milton Guran que
nos anos 60 e 70, os agudas foram completamente isolados da vida
publica, vitimas do forte sentimento anticolonialista. NaNigéria, asitu-
acdo parece ter sido parecida. Olinto conta que em 1964 um grupo de
agudas em Lagos criou um partido politico chamado “Brazilian
Democrats’. Em resposta, o jorna Daily Telegraph de Lagos publicou
um editorial expressando que se os membros do partido ndo tinham
orgulho de sua cidadania nigeriana deveriam ser deportados de volta
para o Brasil.*” O periodo que antecedeu a visita de Romana ao Brasil,
entdo, foram anos em que o0s agudas de Lagos estavam sentindo néo
somente a sensacdo de perda dos lacos de sua comunidade com o Bra-
sil, mas também a queda de status dentro da propria Nigéria.

Mesmo antes de Olinto conhecer Romana, e através dela descobrir
os bairros de agudas de L agos, a historia dos “ brasileiros da Africa’ e seu
amor pelo Brasil chegou aos ouvidos dos brasileiros através de um histo-
riador agudd, A.B. Laotan. Em 1943, ele publicou 0 que veio a ser a
primeira histéria sobre os agudas em Lagos, com o titulo revelador The
Torch-bearers. Laotan retratou os “brasileiros da Africa’ como “pionei-
ros’ do cristianismo e da civilizagdo ocidental em uma terra selvagem.
Ele escreveu extensivamente sobre o papel pioneiro dos brasileiros na
introducao do cristianismo, técnicas de cultivo, idiomas, negdcios, arqui-
tetura, contatos comercials e outras contribuicdes essenciais para a cons-
trucdo de uma Nigéria moderna. Laotan enfatizou principalmente o res-
peito com o qual os colonizadores britanicos tratavam a cultura, as habi-
lidades profissionais e a dedicacéo ao trabalho dos agudés. Consistente
Com 0 que 0s agudés pensavam de s mesmos, Laotan escreveu uma his-
toria que fez da cultura adquirida no Brasil a base para as reivindicagtes
dos agudés de ndo sb gozarem de direitos plenos como cidadéos, mas de

% QOlinto, Brasileiros, p. 182.
87 Guran, Agudas, p. 274; Olinto, Brasileiros, p. 279.
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serem nigerianos privilegiados. Devemos lembrar, no entanto, que L aotan
escreveu 0 seu trabalho em meados dos anos 40, periodo em que a Situa-
¢a0 dos agudaés estava piorando na Nigéria e em outros paises africanos.
Visto dessa maneira, o texto de Laotan soa como uma nostélgica afirma:
¢ao da grandeza de uma comunidade em declinio, uma tentativa de lem-
brar ao publico nigeriano darelevancia e contribui¢des dos brasileiros no
momento em que o pais entrava na luta anticolonidista® Mas visto a
partir do outro lado do Atlantico nos anos que se seguiram, a histéria de
L aotan soava como uma exaltagdo do continuo e crescente poder da cul-
tura brasileira— especificamente da Bahia — no exterior.

Um grupo de baianos e outros intelectuais brasileiros descobri-
ram o trabalho de Laotan através das visitas de Pierre Verger a Africa
nos anos 40 e 50. Verger ndo publicou suas pesquisas sobre a historia
dos agudés na década de 1960, mas disponibilizou seu material de pes-
quisa e fotografias para a série de artigos que Gilberto Freyre escreveu
para a revista O Cruzeiro em agosto e setembro de 1951.% Freyre ndo
fez pesquisa pessoa mente sobre os agudas, mas percebeu nos trabalhos
de Laotan e Verger contelido para escrever ndo so sobre a Africa, mas
também sobre o Brasil. Ele facilmente transformou os agudas em evi-
déncia para as suas teorias sobre a forga, o hibridismo e a toleréncia
singular da cultura luso-brasileira nos tropicos — neste caso, da cultura
brasileira na Africa. Freyre, um nordestino, identificava a cultura brasi-
leira dos agudas como especificamente baiana (como fez Verger em seu
trabalho posterior). Seus artigos, mais tarde republicados com o titulo
“ Acontece que sio baianos’, descreveram os agudas como “ abaianados’,
“amaciados, urbanizados, polidos pela Bahia’, um lugar de onde sai-
ram ou por onde tiveram que passar para chegar até a Africa.*® Especi-

% A.B. Laotan, The Torch-Bearers, Or, Old Brazlian Colony in Lagos, Lagos: Ife-Olu Printing
Works, 1943. Ver também A.B. Laotan, “Brazilian Influence on Lagos’, Nigeria Magazine,
agosto de 1961. Este tltimo trabalho sobre os agudés, lembrando os nigerianos da importan-
cia histéricado grupo, apareceu num momento igualmente importante de transicéo na propria
Nigéria: logo ap6s a independéncia e no centenario da fundag&o de Lagos.

Mais tarde, os artigos de Freyre foram republicados em Gilberto Freyre, Problemas brasilei-
rosde antropologia, Rio de Janeiro: José Olympio, 1959, pp. 263-313; Gilberto Freyre, “ Acon-
tece que sdo baianos’, in Edson Nery da Fonseca (org.), Bahia e baianos (Salvador: Funda-
¢80 das Artes/ Empresa Gréfica da Bahia, 1990). Sobre a origem desses artigos, ver Angela
Luhning, Pierre Verger: repdrter fotogréfico, Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2004, p. 21.
% Freyre, “Acontece que sfo baianos’, p. 96.
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ficamente na edicdo de 1959, Freyre previu 0s usos que o ltamaraty iria
fazer da cultura compartilhada. Segundo ele, “homens modernos do
governo” deveriam reconhecer que a forca da cultura brasileira cada
vez mais colocava o Brasil, e ndo Portugal, na*“ situacéo de lider natural

do ‘mundo que o portugués criou’”.*

Jornalistas e intelectuais baianos também circularam a historia
dos agudas no final da década de 1950 e comeco de 60, vendo nelaum
sucesso cultural brasileiro, especialmente baiano. Por exemplo, numa
edicdo especial do Diario de Noticias comemorando a independéncia
nigeriana em 1960, repleta de artigos sobre 0 passado e o destino com-
partilhados do Brasil e da Africa, Pierre Verger informou ao publico
baiano da “presenca do Brasil na Nigérid’. Seu artigo repetia a descri-
¢do de Laotan sobre os agudas como portadores da civilizagdo ociden-
tal, ressaltando varias citacOes de funcionérios do governo colonial bri-
ténico que viam os brasileiros (chamados de “ africanos autoemanci pa-
dos’) como “negros educados e diligentes’, uma espécie de modelo do
que africanos locais poderiam se tornar se devidamente preparados.”? O
artigo de Verger foi um entre muitos que sairam na imprensa baiana e
em publicacdes do CEAO para o exterior que citava como fundamental
o trabalho de L aotan sobre os agudas.®® Desse modo, aimprensa baiana
e osintelectuais ligados a0 CEAO reinterpretaram o orgulho de Laotan
na identidade brasileira dos agudéas como evidéncia do poder histérico
e sucesso da cultura baiana no exterior.

Quando no governo de Quadros o Itamaraty buscou a colabora-
¢do de intelectuais baianos para a construcdo de um discurso sobre a
semelhanca cultural com a Africa, esses intelectuais usaram a histéria
de Laotan. Uma das guinadas mais Uteis para eles foi a inversdo das
visdes tradicionais sobre a direcio de influéncia entre o Brasil e a Afri-

8 Freyre, “Acontece que sdo baianos’, pp. 91-2.

2 Pierre Verger, “Presenca do Brasil na Nigéria’, Diario de Noticias, Suplemento Dominical,
2-3/10/1960. Ver também “Noticias da Africa’, Diario de Noticias, 22/10/1960.

% Por exemplo, o artigo “Brazilian Influence on Lagos’ (“Special Edition for Africa’, Jornal da
Bahia, dezembro 1962) republicou um trecho do artigo de Laotan de 1961, originalmente
publicado na Nigeria Magazine, como fez o Brazlian Report do CEAO de marco-abril de
1962, com 0 mesmo titulo.
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ca. Enquanto as narrativas dominantes sobre a cultura afro-brasileira
(principalmente nos trabalhos de Gilberto Freyre) tipicamente entende-
ram que foi a Africa que havia deixado marcas no Brasil, os agudés
eram a prova viva de uma historia de influéncia linguistica, religiosa,
cultural e econdmica brasileira em cidades importantes da Africa Oci-
dental. Além do mais, o trabalho de Laotan ndo simplesmente transfor-
mou os agudas em exemplos do sucesso brasileiro (ou baiano), mas
também fez deles um claro precedente para os novos esforcos diploma-
ticos e econdmicos do Itamaraty na Africa ambos os quais tinham pre-
tensdes civilizadoras. Quando a publicacdo do CEAO em inglés paraa
Africa, Brazlian Report, republicou um artigo de L aotan sobre os agudas
da Nigéria na edicgo de margo-abril de 1962, os editores escreveram
uma introdugdo explicando a relevancia desta historia para a politica
externa contemporanea: “ Este artigo oferece uma nova perspectiva para
entender os lacos que unem os dois paises: lagos agora reforgados por
uma politica de aproximag&o entre o Brasil e a Africa’.*

A descricéo de Laotan dos agudas como “colonos’ parece ter
influenciado a percepcdo brasileira sobre eles, animando as ambicdes
guase colonialistas de algumas empresas brasileiras que queriam entrar
no mercado africano. A Companhia de Navegacéo Lloyd Brasileiro, por
exemplo, deixou arelagdo entre” colonos’ antigos e contemporaneos muito
clara em um anlincio vendendo suas novas rotas de navegagdo para a
Africa. O antincio apareceu em inglés na “ Special Edition for Africa’,
publicada pelo CEAO e Jornal da Bahia em dezembro de 1962 para ser
distribuida na Africa Ocidental. “O Brasil deveria procurar um terreno
neste imenso territorio através do comércio, uma tarefa que sera facilita
da pela histéria de muitas nagBes da Africa negra que agora ganharam a
sua independéncia.” O artigou explicou que os africanos contribuiram
para 0 sangue e a cultura da nacdo brasileira, mas que o Brasil também
deixou a sua marca histérica na Africa. “N&o devemos esquecer que ain-
da hoje podemos encontrar inimeros descendentes de africanos que fo-

% “Brazilian Influence on Lagos’, Brazlian Report, margo/abril de 1962. O artigo “Vozes
d Afri cg” , A Tarde, 20/03/1957, jafazia um argumento similar, antes da nova politica externa
para a Africa
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ram trazidos para 0 nosso pais’.* Esses lacos de familia, o artigo sugeria
para os |eitores africanos, deveriam fazer do Brasil um parceiro comerci-
a natural, e garantir seu “terreno” (uma meté&fora colonialista) na Africa

A histéria dos agudas também forneceu evidéncia transatlantica
da democraciaracia do Brasil. Narrativas do orgulho dos agudas pela
identidade brasileira, e a maneira como eles minimizavam o seu passa-
do escravo, pareciam confirmar as no¢es na imprensa baiana de que a
vida desses ex-escravos na Bahia e em outras partes do nordeste ndo
podia ter sido tdo horrivel. A histéria de Laotan, como aparece em pu-
blicacBes baianas, explicou que os escravos brasileiros tinham aprendi-
do a lingua, profissdes e também a religido, com senhores “liberais’
preocupados com a educacdo de seus escravos. Os agudas contribuiram
tanto para a sociedade de Lagos “ porque ndo existia segregacdo na sua
sociedade [no Brasil]”, permitindo que esses escravos e os libertos de-
senvolvessem o seu potencial. Reproduzindo o cliché sobre o Brasil
como paraiso racial, Laotan acrescentou que os agudéas eram “tradicio-
nalmente um povo feliz dedicado a vida comunal”, “que gostavam de
aproveitar a vida’ e adoravam “danca de sal&o e o samba’.”* Sendo
assim, quando intelectuais como Freyre ou Verger refletiam sobre os
agudas, podiam descrever a escravizacdo dos africanos no Brasil como
um periodo marcado por um intercAmbio cultural “reciproco”.*’

Nesses artigos que abordavam amplamente o tema da presenca do
Brasil na Africa, escritores baianos deixaram claro que a Bahia foi o lu-
gar através do qua o Brasil projetou suaimagem no exterior. A Bahia, em
outras palavras, foi o portal de entrada do Brasi| paraaAfricaefoi ponto
de referénciano pais para os assuntos rel acionados aos contatos africano-
brasileiros antigos e contemporaneos. Artigos como o de Verger passa-
ram rapidamente de uma mengado do “Brasil” no titulo para a abordagem
de assuntos como a arquitetura ou a culindria “baiana’ dos agudés.®® Um
editorial do Diério de Naticias promovendo a criagéo de uma casa de

% “L6ide Opens Shipping Linesto Africa’, “Special Edition for Africa’, Jornal da Bahia, dezem-
bro de 1962. Para exemplos de como os brasileiros usaram a histéria dos agudas para promover
negacios internacionais ver Santos, O poder, p. 44, p. 72 nota 37; Olinto, Brasileiros, p. 207.

% Encontra-se em “Brazilian Influence on Lagos’, Brazilian Report, margo-abril de 1962.

" Verger, “Presenca do Brasil”, Diario de Noticias, 2-3/10/1960.

% Verger, “Presenca do Brasil”, Diario de Noticias, 2-3/10/1960.
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culturabrasileiraem Dahomey também falou sobre a origem e orientagdo
baiana da cultura aguda nesse pais. “E muitos deles, saidos da Bahia,
levaram para 0 Dahomey os costumes bahianos, as coisas da Bahia, os
nomes da Bahig, alingua portuguesa e de tal modo que ainda hoje perma-
neceu o gosto e o amor pelaterra e pela gente bahianas’.*

Essas interpretagdes baianas sobre a historia dos agudés estabe-
leceram o tom que os politicos e aimprensa nacional usariam durante a
visitade Romana da Concei¢ao em 1963. Os relatos da propria Romana
sobre os seus lagos com o Brasil reproduziram e amplificaram ahistéria
contada por Laotan e difundida por Freyre, Verger, CEAO e imprensa
baiana. A visita de Romana gjudou a confirmar ndo s6 a democracia
racial do Brasil, agora concebida em parte como resultado dos vinculos
diretos com a Africa, mas também o status da Bahia como a principal
representacdo de um Brasil africano.

Romana da Conceicdo, estrela da midia:
as dimensdes transatlanticas da democraciaracial do Brasi

Assim como os traba hos de Laotan, a visita de Romana estimulou uma
troca de ideias dirigidas ao publico africano, mas que eram na verdade
sobre a identidade naciona do Brasil. 1sto comegou com a encenagdo
oficial que fez de uma humilde descendente de escravos negros uma con-
vidada de honra do governo. A organizacdo da viagem de Romana pelo
Itamaraty reflete o desgjo de que a visita demonstrasse para o publico
africano a boa vontade e amizade do Brasil. Da chegada de Romana no
Rio, em 17 demaio de 1963, até asuapartida, osfuncionariosdo Itamaraty
aacompanharam em todos 0s encontros importantes com politicos e inte-
lectuais, com amigos e familiares, e nas entrevistas com jornalistas, nas
cinco cidades brasileiras que elavisitou. Romanafez o0 jogo deles e cole-
cionou em um album dedicatérias de varios paliticos, intelectuais e em-
presarios. Em S8o Paulo, Romana foi recepcionada por ninguém menos
gue o magnata Peri Igel, que colocou um carro com motorista a sua dispo-
sicd0. Romana aproveitou a oportunidade para visitar a cidade de Apare-

% “Rosa dos ventos: apelo”, Diario de Noticias, 6/09/1962.
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cida, onde agradeceu a Virgem a protegdo durante a viagem paraaAfrica
e no retorno ao Brasil. 1gel entdo emprestou o jatinho particular para ela
voltar ao Rio de Janeiro. Sobre este voo, Romana disse a Antonio Olinto,
que vigjou ao Brasil namesma época parafazer a coberturadavisitapara
O Glabo, “E me senti gente importante naquel e avido sb para mim, com
um piloto delicado e sorridente” *®

Quando Romana se reuniu com Jodo Goulart no gabinete da pre-
sidénciaem Brasilia, fez um pedido inesperado. Explicou que nos setenta
e trés anos de vida nunca tinha ido ao dentista, na esperanca de que o
presidente marcasse uma consulta para éla. E Goulart assim o fez.'®* No
encontro com o governador daBahia, Romana pediu duas mantas daacla-
mada carne do sol paralevar para seus amigos agudas.'® Também conse-
guiu receber promessas de exportadores brasileiros de recomegar 0 co-
mércio de carne seca e outros produtos baianos que eram muito impor-
tantes para os “brasileiros da Africa’ 2 Sem duvida, o Itamaraty preten-
dia aproveitar essas reunides, viagens e a cobertura da imprensa para
exibir afamosatoleranciaracia do Brasil para Romana, seus conhecidos
nigerianos e para um publico africano maior. As interacoes dela com Peri
Igel, o presidente Goulart e 0 governador da Bahia confirmaram o respei-
to que mesmo os brasileiros poderosos nutriam pel os africanos e aforma
gentil com que atendiam os seus pedidos humildes. Numa nagéo que tra-
dicionalmente respeitava a heranca e o povo africanos e que estava agora
comprometida com a Africa contemporanea — como essas manifestagdes
sugeriram — uma visitante africana modesta e idosa podia ser recebida
como umarainha. Ao voltar a Nigéria, Romana continuou a mostrar gra-
tiddo pelos anfitrides brasileiros ao dar entrevistas detalhadas a varios
jornais locais sobre a hospitalidade que recebeu no Brasil.**

0 Olinto, “Romana reencontra tias no Recife”’, O Globo, 9/08/1963.

101 Olinto, “Romana reencontra tias no Recife’, O Globo, 9/08/1963.

02 “D. Romanadiz que a Nigériatem interesse na carne secada Bahia’, Jornal da Bahia, 21/08/
1963 (més indicado nos recortes de jornais da biblioteca do CEAO. O conteido deste artigo
indica que 0 més é incorreto. As datas exatas da visita de Romana a Bahia ndo sdo muito
claras, mas teria sido em junho ou julho).

1% Olinto, “Romana reencontra tias no Recife’, O Globo, 9/08/1963.

104 \er, por exemplo, “In Town”, Sunday Times (Lagos, Nigéria), 16/06/1963, e “Woman is Now
Stranger at Home”, Morning Post (Lagos, Nigéria), 29/08/1963. Agradego a Jerry Dévila
pelas copias desses artigos.
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O teatro montado para a visita de Romana gjudou ao Brasil a se
apresentar paraa Africa, mas simultaneamente serviu como polo de atra-
¢ao pararepresentages domésticas de umademocraciaracial atualizada.
A imprensa nacional consi stentemente apresentou ndo sO a visita oficia
de Romana, mas também a sua histéria de vida, como evidénciadasingu-
lar tolerénciaracial do Brasil. A maneira como Romana narrou a propria
histéria, incluindo uma concepcao idealizada do Brasil que refletia sua
identidade agudd, se tornou umaevidénciade democraciaracial paraseus
interlocutores brasileiros. Romana deu ao Itamaraty e a imprensa uma
histéria que nunca poderiam ter inventado sozinhos, mesmo que quises-
sem. Tudo que tiveram que fazer foi ligar os microfones.

As palavras e atitudes de Romana gjudaram a imprensa a escre-
ver uma histéria dos descendentes de africanos do Brasil na qual a es-
craviddo e a desigualdade racia ndo aparecem. Romana, segundo o0s
jornais, expressou muita alegria em relagdo a maneira como foi recebi-
dapelosbrasileiros. “ Romanadesceu quase correndo as escadas do avido,
sem se importar com os seus 73 anos de idade, tal era a ansiedade de
pisar o ch@o do seu pais’; esbogou “... um sorriso de ternura e ale-
gria..”; e exclamou: “Mas é 0 meu Brasil! E a minha pétrial” Romana
acrescentou que so tinha boas lembrancas da infancia, quando passava
o tempo gjudando sua mae a vender amendoim nas ruas da Bahia.'®
Quase todos os artigos mencionavam que ela havia passado a vida na
Africa arrasada de “ saudades’ do Brasil.'® Nos relatos sobre o retorno
feliz de Romana a terra natal, uma mulher negra podia aparecer naim-
prensa brasileira expressando uma profunda nostalgia da infancia que
Se passara hos anos subsequentes a abolic¢do da escraviddo — isto num
periodo em que ativistas negros e intelectuais estavam constantemente
chamando atencéo para o fracasso do Brasil na sua tentativa de integrar
ex-escravos e seus descendentes como cidadaos depois da abolicgo.™’

195 “Dona Romana realiza o sonho de 63 anos’, O Globo, 18/05/1963.

1% Por exemplo, “Romana voltou para matar o banzo”, O Cruzeiro, 8/08/1963; “Matando as
saudades’, Correio da Manhd, 28/05/1963; “Romana da Concei¢do: 63 anos de saudades do
Brasil”, Correio da Manha 18/05/1963; “Romana reencontra tias no Recife (uma saudade,
visitas, e o futuro)”, O Globo, 9/08/1963.

7 Sobre os apelos dos ativistas negros por uma “segunda aboli¢do” ao longo das décadas de
1940 e 50 ver Alberto, Terms of Inclusion, cap. 4 e 5. Na década de 50, pesquisas sobre as
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As recordacdes aegres de Romana ofereciam evidéncia de que algu-
mas pessoas negras sentiam fortemente que eram cidadé@os plenos no
Brasil. Longe de retratar essas lembrancas como a opinido de uma es-
trangeiraque haviavivido forado Brasil por décadas, ou de alguém que
deixou o pais como 0 mais marginal dos brasileiros, aimprensa orgu-
Ihosamente se referia a ela como “brasileira’ .*®

A forma particular com qual Romana experimentou a travessia do
Atlantico também ajudou a minimizar ahistériado envolvimento do Brasil
no tréfico transatlantico de escravos. Nas suas entrevistas aimprensa brasi-
leira, ela fazia piadas sobre 0 contraste entre as suas duas viagens transa-
tlanticas. Em 1899, ela suportou uma extenuante viagem de seis meses por
mar, mas “a viagem de volta foi bem mais confortével do que aida’.*® A
historia de vida de Romana foi marcada pela lembranca de um Gnico
deslocamento —sua“ida paraaAfrica’ —e ndo vice-versa. A tragédiana
sua histéria foi a dolorosa partida e a cansativa viagem para fora do
Brasil, habilmente resolvida pela volta feliz e confortavel a sua terra
natal em 1963. Devido as suas experiéncias como brasileira, Romana
deixou de fora as histérias das viagens transatlanticas originais que de-
finiram a histéria dos agudas africanos — por exemplo, ela ndo mencio-
nou a vinda da avé da Africa para o Brasil como escrava.'*’ Dessa for-
ma, a historia de Romana ofereceu & imprensa uma maneira de faar
sobre as viagens transatl anticas dos africanos e seus descendentes sem
mencionar a brutal e angustiante travessia dos escravos e o retorno de
alguns a Africa, substituindo histérias de umacruel e cruciante saida do

“relacoes de raga’ patrocinadas pela UNESCO identificaram vérios impedimentos estrutu-
rais para aintegracéo dos brasileiros de cor apos a abolicdo; ver, por exemplo: Roger Bastide
e Florestan Fernandes, RelacOes raciais entre negros e brancos em Sao Paulo, Sao Paulo:
Anhembi, 1955; Charles Wagley, Race and Class in Rural Brazl, Paris: UNESCO, 1952;
Luiz de Aguiar Costa Pinto, O negro no Rio de Janeiro: relagfes de raca numa sociedade em
mudangca, Rio de Janeiro: Universidade Federal do Rio de Janeiro, 1998.

% “D. Romana chega hoje ao Brasil”, Jornal do Brasil, 17/05/1963; “D. Romana vé Brasil de
novo apds 63 anos’, Ultima Hora, 18/05/1963; “Dona Romana realiza 0 sonho de 63 anos’,
O Globo, 18/05/1963; “De como Romana veio ao Brasil”, O Globo, 8/05/1963; “Romana
voltou para matar o banzo”, O Cruzeiro, 8/08/1963 (aqui brasileira aparece em negrito).

199 “Romana encontra o passado”, Jornal do Brasil, 18/05/1963.

10 Em uma entrevista, Romana mencionou vagamente que a sua avo “tinha saido de Abeocuta
mutio moga.” “De como Romana veio ao Brasil”, O Globo, 8/08/1963.
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Brasil e umavoltaredentora ao pais.™** Um artigo narevista O Cruzeiro
oferece um exemplo extremo da inversdo bajuladora, fazendo referén-
cias a nostalgia de Romana pelo Brasil durante os anos que viveu na
Africacomo “banzo” .*? Nas formul agdes darevista O Cruzeiro, o Bra-
sil eraaterranatal daqual Romana, exilada na Africa, sentia saudade e
fariaqualquer coisaparaa cangar. Embora essas historias atl anticas atu-
alizadas servissem muito bem aos jornalistas brasileiros, eram também
verdadeiras para as experiéncias pessoais de Romana como uma brasi-
leira nascida livre e uma aguda que néo queria falar sobre escravidéo.

Romana, sem se dar conta, deu aimprensa brasileiratodo o mate-
rial que precisavam pararetrata-la como uma mulher negra, doce, riso-
nha, humilde e com muito amor pelo Brasil e seu povo. Ao fazer assim,
aimprensautilizou umaimagem que ativistas negros brasileiroshdmuito
tinham identificado como contraproducente e até perniciosa: a Mae
Preta. Na sua contribui¢éo para o artigo sobre Romana de O Cruzeiro,
Pedro Calmon, o pesquisador proeminente dos estudos afro-brasileiros,
descreveu “Doce ‘M& Romana” como uma “sultana velha de um rei-
no infantil, o reino de sonho das criangas brasileiras para quem todas as
‘maes pretas’ sdo rainhas assim”.** Romanafoi realmente tratada como
uma rainha no Brasil — mas em termos baseados em interpretagdes ide-
alizadas, sentimentais e condescendentes do lugar da mulher negra na
sociedade brasileira. As mées pretas eram amas de leite escravas, em
alguns casos libertas, que amamentavam e cuidavam das criancas dos
senhores brancos, mais adiante reverenciadas por Gilberto Freyre e
outros como agentes principais do hibridismo cultural brasileiro. Em-
bora os ativistas negros de S&o Paulo e do Rio de Janeiro tenham estra-
tegicamente usado o simbolo da M&e Preta como parte das reivindica-
¢des para uma integracdo maior na década de 1920, nos anos 60 os
intelectuais negros ja se posicionavam contra as suas conotacdes de

M1 Vérios artigos referiram-se a viagem de Romana ao Brasil como a “volta’ ou o “regresso”:
“Regressa dona Romana’, Ultima Hora, 8/08/1963; “Romana voltou para matar o banzo”, O
Cruzeiro, 8/08/1963; e os artigos de Olinto sobre Romana em O Globo tinham o titulo cole-
tivo de “Histéria de uma volta’, O Globo, 8-9/08/1963.

12 “Romana voltou para matar o banzo”, O Cruzeiro, 8/08/1963.

13 Pedro Calmon, “Pedro Calmon conta a histéria da ida da africana que voltou”, O Cruzeiro, 8/
08/1963.
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rel acoes benevolentes, intimas e afetuosas entre senhores e escravas.™

Mas essas sd0 exatamente as conotactes que Varios artigos davam ao
amor de Romana pelo Brasil. Como uma mulher negra que amava o
Brasil no passado e no presente, ela parecia aprovar afirmagdes domi-
nantes de tolerancia racial. Aparentemente os organizadores da visita
de Romana tinham originalmente plangjado sua chegada ao Brasil para
13 de maio (aniversario da Abolicdo e mesma data da nomeacéo de
Senhora como “Mé&e Preta do Brasil”, dois anos mais tarde), demons-
trando que tinham antevisto o potencial de Romana para se tornar um
simbolo de reconciliagdo racia .™®

As afirmagdes da harmoniaracial do Brasil, no passado e no pre-
sente, que aimprensa brasileira construiu em volta da visita de Romana
sugerem que havia continuidade entre as antigas formul agcbes de demo-
craciaracia (como as de Freyre), que apresentavam o Brasil como um
paraiso racial desde a época da escraviddo, e a versdo nova do comego
da década de 1960. Mas a0 mesmo tempo, a cobertura de sua visita
revela a ascensdo de formas alternativas de pensamento sobre as cone-
x0es africanas do Brasil originadas a partir de esforcos néo oficiais de
pessoas comuns como M&e Senhora e a propria Romana, nos dois lados
do Atlantico, as quais os jornalistas e intelectuais baianos ajudaram a
divulgar. Especificamente, aimprensanacional comegou a ecoar as &fir-
macOes dos bal anos e agudés sobre o papel central da Bahia na conexdo
com aAfrica. O artigo de O Cruzeiro, por exemplo, referiu-se a Romana
como “baiana de nascimento e coragdo”, embora Romana repetisse com
frequéncia que era pernambucana de nascimento. A atribui¢do da natura-
lidade baiana parece ter acontecido de forma natural e se tornou um as-
pecto fundamental de sua histéria, apesar deincorreto. No mesmo artigo,
Camon explicou aos |eitores de O Cruzeiro que em lugares como Ajuda
e Lagos, onde agudas haviam se instalado, a palavra Bahia se referia de

14 Sobre as mudangas nas interpretagdes dos intelectuais e militantes negros sobre a imagem da
Maée Preta ao longo do século XX, ver Andrews, Blacks and Whites, pp. 215-18, 31, 302, 30-31
nota 12; Alberto, Terms of Inclusion. Sobre a década de 1920, ver também Tiago de Melo
Gomes, Um espelho no palco: identidades sociais e massificacéo da cultura no teatro de revis-
ta dos anos 1920, Campinas: Unicamp, 2004; Micol Seigel, Uneven Encounters: Making Race
and Nation in Brazl and the United Sates, Durham e Londres: Duke University Press, 2009.

15 O mau tempo por vérios dias atrasou o seu voo original. Olinto, Brasileiros, p. 262.
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forma geral a todas as nagdes de fora da Africa™® O relato de Calmon
sobre 0 proeminente status simbdlico da Bahia entre os agudés entrela-
COU-Se com 0s continuos esforgos de jornaistas e intelectuais baianos de
posicionar acidade como representante de todo o Brasil africano. A visita
de Romana a Bahia produziu material novo para este projeto. Artigos na
imprensa baiana referiam-se a Romana como uma deles, explicando que
Romana haviavivido |aantes de partir paraaAfrica; que datinhafamilia
na Bahia; e que l& tinha frequentado a escola™’

O itinerério de Romana no Brasil também permite enxergar os
significados aternativos que a sua visita teve para alguns afro-descen-
dentes brasileiros. No Rio, a irmandade negra de Nossa Senhora do
Rosério e Sdo Benedito celebrou uma missa para agradecer pelo retor-
no dela ao Brasil. Romana mais tarde explicou a Olinto que este foi um
dos momentos mais comoventes e significativos de sua viagem.® Os
documentos mencionam muito brevemente esta missa, mas parece que
membros da irmandade viam em Romana uma companheira brasileira
descendente de africanos que, como eles, fez do catolicismo parte cen-
tral de sua vida e identidade num contexto de difilculdade. Mais tarde,
na viagem para a Bahia, Romana teve a oportunidade de conhecer uma
mulher que era, em varios aspectos, sua equivalente na costa ocidental
do Atléntico: M&e Senhora. Os detalhes sobre a visita de Romana ao
candombl é de Senhora s80 escassos, mas podemos imaginar que adedi-
cacdo paralela dessas duas mulheres para restabelecer contatos com o
outro lado do oceano (através de meios similares) fez desse um encon-
tro significativo para elas — embora mais por razées de forma do que
propriamente de contelido, ja que o interesse de Senhora era de preser-
var uma cultura e umareligido africanas, enquanto Romana queria pre-
servar a culturabrasileira e o catolicismo. De qualquer forma, as repor-
tagens na imprensa nacional sobre esse encontro, presumindo que o
publico conhecia Senhora e que entendia como natural 0 encontro de-

116 “pedro Calmon conta a histéria da ida da africana que voltou”, O Cruzeiro, 8 de agosto de
1963.

17 Ver, por exemplo, “Romana da Conceic&o, a brasileira da Nigéria, estudou no Cais Dourado”,
Jornal da Bahia, 20/05/1963.

18 Olinto, Brasileiros, p. 262.
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las, sugerem que a famosa méae de santo conseguiu se estabelecer como
simbolo das conexdes africanas da Bahia neste periodo.™™ Esse encon-
tro oferece uma boa ilustragdo de como a visita de Romana ajudou a
realcar aforma e o contelido das novas conexdes africanas que a Bahia
representava — diretas, reciprocas, continuas e nascidas de uma histéria
de contatos entre pessoas comuns.

Conclusao

A visita de Romana da Concei¢cdo em 1963 demonstra como narrativas
locais, nacionais e transnacionais sobre a africanidade do Brasil con-
vergiram, por diferentes razdes, para 0 processo de reorganizagdo da
politica externa na década de 1960. No Brasil, a abertura do governo
para a Africa criou um férum de assercdes sobre certo tipo de africani-
dade brasileira anteriormente defendida por lideres religiosos e por in-
telectuais na Bahia, como Méae Senhora, Pierre Verger e 0s pesquisado-
res do CEAO. No comego dos anos 60, quando queriam aproveitar o
interesse do Itamaraty de exibir a Bahia como vitrine de um Brasil afri-
cano, apresentaram visdes das conexdes africanas da Bahia como dire-
tas, vibrantes e contemporéaneas. Neste contexto, os jornalistas e inte-
lectuais baianos descobriram e interpretaram a histéria dos agudas como
evidéncia do intercAmbio continuo entre a Bahia e a Africa Ocidental e
como precursora das iniciativas contemporaneas da politica externa.
Do outro lado do Atléantico, as mudancas na politica externa do Brasil
criaram oportunidades para que os “ brasilerios da Africa’, como Ro-
mana da Conceicao, restabel ecessem lagos com o Brasil num periodo
de transi¢do e grande nostalgia nas comunidades agudas.

Narrativas de ambos os lados sobre os passados entrel agados do
Brasil e da Africa se juntaram casualmente no comego da década de
1960 no Brasil. Embora o governo inicialmente tenha gjudado arevita-
lizar essas histérias transatlanticas para o publico africano, elas ajuda-
ram a transformar a forma e o conteido das ideologias da democracia
racial no Brasil. Em parte, os significados politicos dessa transforma-

19 “Romana reencontra tias no Recife’, O Globo, 9/08/1963.
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¢do sdo dificels de avaliar porque os pesquisadores e ativistas que es-
crevem sobre os usos que o Estado fez da Africa tendem a avaiar as
politicas dos governos de Quadros e Goulart junto com as politicas dos
governos militares do p6s-1964.'® As interpretacoes desses escritores
sobre a dimensdo cultural da politica externa independente do Brasil,
portanto, reiteram as criticas as subsequentes politicas culturais da dita-
dura, mais conhecidas através do relato que o militante e intelectual
negro Abdias do Nascimento fez da participacdo brasileira no Festiva
de Artes e Culturas Africanas em Lagos, em 1977. Em Stiado em La-
gos, Nascimento criticou as formas pelas quais o governo militar e o
Itamaraty usaram as conexdes africanas do Brasil para propagar no ex-
terior a imagem de um pais racialmente democréatico e culturalmente
africano, ao mesmo tempo em que a ditadura perseguia intelectuais e
ativistas que se pronunciavam contra a discriminagdo no pais.** Esta
interpretagdo é consistente com a critica que os académicos e militantes
construiram sobre ademocraciaracial nos anos 70 e 80 —aideia de que
a democracia racial € um mito patrocinado pela elite, uma cortina de
fumaca gque esconde a desigualdade flagrante no Brasil.

Interpretacdes das politicas culturais do Brasil para Africa como
pura manipulagéo fazem sentido no contexto da ditadura, quando tanto as
relagdes do Brasil com a Africa como as definicdes da africanidade brasi-
leiramudaram de forma marcante. Citando preocupages com a seguran-
¢a nacional, os primeiros governos militares de imediato reorientaram
sua politica para Africa, distanciando-se das nagdes africanas que consi-
deravam perigosas por causa da tendéncia esquerdista pds-colonial, ou
porque se encontravam em processo de descolonizag&o e intensificando
as relagdes com a Africa do Sul.** Os subsequentes governos militares
reconheceram e reataram contatos com outras nagdes africanas, mas o

20 Todos os estudos sobre os usos da cultura africana durante o periodo da politica externa
independente (citados na nota 8) sdo em si pequenos trechos de trabalhos que focalizam
primeiramente na ditadura. 1sso contribui para enfatizar a continuidade e minimizar as dife-
rencas entre os dois periodos.

21 Abdias do Nascimento, O Brasil na mira do pan-africanismo, Salvador: Edufba/CEAO, 2002.
Ver também Elisa Larkin Nascimento, Pan-africanismo na América do Sul: emergéncia de uma
rebelido negra, Petropolis: Vozes, 1981.

22 Saraiva, O lugar, cap. 3; Shaffer, “What Will You Do”, p. 24; Dzidzienyo, “African
Connection”, p. 140.
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fizeram com o objetivo pragmatico de fazer negdcios lucrativos, sem o
espirito de irmandade terceiro mundista que havia inspirado a politica
externa e independente de Quadros e Goulart. Ao mesmo tempo, os lide-
res militares brasileiros voltaram a celebrar a misturada e historica heran-
¢a africana (principalmente quando lidavam com o exterior), enquanto
criavam instrumentos de repressdo (policia secreta, exilio, prisio) para
usar contra quem fal asse sobre assuntos raciais no Brasil.”?

Mas a visio destes usos oficiais da Africa como uma“ cortina de
fumaca’ que encobria a discriminacdo no pais faz sentido principal-
mente como uma interpretacéo do contexto histérico altamente polari-
zado da ditadura.” Isso ndo quer dizer que o governo néo tenha usado
as ideias sobre a harmonia racial do Brasil de forma instrumental em
outros momentos da histéria — certamente as usou. Como vimos, no
comeco da década de 1960, as pessoas que se esforcaram para manter
vivas as relagdes do Brasil com a Africa, como Romana e Senhora,
ofereceram as lites, ao governo e aimprensa a matéria-prima para que
pudessem construir novas imagens da democraciaracia brasileira para
consumo dentro e fora do pais. Mas o contexto mais amplo do inicio
dos anos 60 — no auge da democracia popular, da crenca no ideal da
democracia racial e da solidariedade por um Terceiro Mundo néo-ali-
nhado — devia ser também levado em conta, principal mente porque con-
trasta radicalmente com o que viria a seguir.

A abertura para a Africa no comego dos anos 60 ajudou pessoas
comuns de ambos os lados do Atlantico a colocar suas visdes sobre as
conex0es africanas do Brasil — baseadas em histérias aternativas da

23 Sobre as ideias de mesticagem na época da ditadura, ver Renato Ortiz, Cultura brasileira e
identidade nacional, Sao Paulo: Editora Brasiliense, 1985. Sobre a censura das discussdes
sobre discriminacéo, ver Thales de Azevedo, Democracia racial: ideologia e realidade,
Petropolis: Vozes, 1975.

24 Ao mesmo tempo em que a guns pesqui sadores recentemente comegaram a questionar ainter-
pretacéo da democraciaracial como mera“ cortina de fumaca’, eles também chamam atencéo
para as maneiras como o ideal de inclusdo racial foi utilizado de forma eficaz por aguns
brasileiros de descendéncia africana nareivindicacéo de uma cidadania plena. Alberto, Terms
of Inclusion; Caulfield, In Defense of Honor; Peter Fry, “Palitics, Nationality, and the Meanings
of ‘Race’ in Brazil”, Daedalus v. 129, n. 2 (2000); Gomes, Um espelho; Hebe Maria Mattos,
Das cores do siléncio: os significados da liberdade no sudeste escravista, Brasil, século
XIX, Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1995; Robin Sheriff, Dreaming Equality: Color, Race,
and Racism in Urban Brazl, Rutgers: Rutgers University Press, 2001.
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diaspora — temporariamente no centro da vida nacional. Assim, trans-
formaram a forma e o contelido dos discursos oficiais sobre a propria
identidade africana do Brasil. Primeiro, os contatos com a Africa e os
africanos contemporaneos gjudaram a reinterpretar a heranca africana
brasileiracomo “esséncia’, algo que ndo precisava mais ser assimilado,
misturado, abrasileirado ou branqueado. A possibilidade de se afirmar a
africanidade “pura’ (cultural, racial, religiosa) e ab mesmo tempo se
manter brasileiro — alias, a afirmacéo da africanidade como um aspecto
central e iconico da brasilidade — passou a fazer parte da cultura brasi-
leira dominante no comego dos anos 60 e permanece ainda hoje no
centro damaior parte do ativismo cultural da Bahia. Segundo, o restabe-
lecimento das relagBes com a Africa e os africanos contribuiu para a
redefinicdo da “tradicdo” africana, que deixou de ser algo considerado
rigido e congelado, e passou a ser vivo, ativo e pléstico, plantando as
sementes para os ativistas estudantis dos anos 70, que procuraram inspi-
racao politica nos acontecimentos da Africa contemporanea. Finalmente,
os contatos com a Africa neste periodo gjudaram a estabel ecer aprimazia
da Bahia na renovagéo dos encontros transatlanticos e gjudaram atirar o
estado das margens da identidade nacional para o centro de um “afro”-
Brasil emergente. Em resumo, a colaboragdo entre 0 governo e um grupo
de pessoas da Bahia, no comeco da década de 1960, conferiu relevancia
nacional a uma visdo baiana sobre a inclusdo racial. Em grande parte,
€SSe SUCEessO Veio a custa da visdo dos militantes negros do sudeste que
procuraram reivindicar o lugar do negro no Brasil usando as concepcoes
legais de cidadania e se afastando das nogdes de “sentimentalismo” e
africanidade. Embora muitos militantes do movimento negro mais tarde
deplorassem as representacdes oficiais de mulheres negras como Roma-
na ou Senhora como maes pretas (e com razdo), vale a penalembrar que
€las eram, em parte, autorrepresentagdes de mulheres que tinham suas
préprias agendas politicas e culturais. A histéria da visita de Romana,
portanto, chama a atengo para as diversas trgjetdrias — e seus inespera-
dos resultados — que estiveram por tras das mudancas nas definicoes do
conceito de democracia racial no Brasil do século XX.

Texto recebido em 16/03/2010 e aprovado em 19/04/2011
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Resumo

A conjuntura politica, cultural e intelectual do inicio dos anos 60 no Brasil (e
no mundo atlantico de forma mais geral) produziu novas concepgdes sobre a
natureza das relagBes entre o Brasil e a Africa e, a0 mesmo tempo, sobre a
natureza da nogdo de africanidade e da inclusdo racial no Brasil. Embora o
enfoque da produgdo académica tenha ressaltado que essa visdo particular da
africanidade brasileira serviu a um projeto politico de governos nacionais e
locais, aidéia na verdade surgiu de uma convergéncia complexa de projetos e
agendas, nas quais africanos e brasileiros afro-descendentes desempenharam
um papel fundamental. Este artigo delineia os processos imprevisiveis através
dos quai's esses diversos grupos convergiram para definir e divulgar uma afri-
canidade brasileirano inicio dos anos 60, no auge da cel ebracéo de umademo-
craciaracial potencialmente inclusiva, antes da instauragdo da ditadura militar
e daregeicdo (nos anos 70) da democracia racial como um mito. Através da
historia da visita oficial ao Brasil, em 1963, de Romana da Concei¢do (uma
brasileira afro-descendente que vivia na Nigéria desde 1900), o artigo procura
analisar asimplicagdes politicas daguele momento tal como ele foi sentido por
muitos dos que nele participaram: em termos que incluem n&o sd as limitagdes,
mas também as possibilidades que a renovagdo dos lagos atlanticos legou aos
brasileiros de origem africana na sua tentativa de definir a sua cidadania e seu
lugar no Brasil. Finalmente, o artigo prop&e uma compreensdo do mundo atlan-
tico que se estende para além do limite temporal tradicional de meados do
século 19, paraincluir agoes de individuos — e de estados pds-coloniais — no
século 20.

Palavras-chaves: democraciaracial — africanidade — Bahia — Itamaraty — Ro-
mana da Concei¢ao

Abstract

The political, cultural, and intellectual conjuncture of the early 1960sin Brazil
(and in the Atlantic world more broadly) generated new public formulations of
the nature of Brazl’s connections to Africa, and concurrently, of the nature of
Brazil's own Africanness and racial inclusiveness. Though many scholarshave
focused on thewaysthat this particular vision of Brazl’s African identity served
the political project of national and local governments, it emerged out of a
complex convergence of projectsand agendas, in which Africansand Brazilians
of African descent played key roles. Thisarticle traces the unexpected proces-
ses by which these diver se groups came together to highlight Brazil’s Africanness
in the early 1960s, a moment that marked the high point of celebrations of a
potentially inclusive Brazilian racial democracy, before both the onset of
military dictatorship and the dismissal of racial democracy as myth. Using
the story of the 1963 official visit to Brazil of Romana da Conceicdo, a Brazilian
of African descent who resettled to Africa in 1900, the article seeks to analyze
thepolitical implications of thismoment asit was experienced by many involved:
in termsthat encompass the possibilities aswell asthe limitations that renewed
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Atlantic ties provided African-descended Brazilians in their quest to define
their citizenship and belonging in Brazl. Finally, in so doing, it argues for an
understanding of the Atlantic world that extends past the traditional temporal
boundary of the mid-nineteenth century, to include the actions of individuals—
and of post-colonial nation-states—well into the twentieth.

Keywords: racial democracy — africanity — Bahia — Itamaraty — Romana da
Conceigao
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