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Las transformaciones del mapa cultural: una vision desde An

Dr. Jesus Martin-Barbero ©

Investigador en comunicacién, cultura y politica - Fundacién Social Bogota (Colombia)

El profesor Jesus Martin-Barbero llevé a cabo a principios de 1999 un viaje por Espana. Estuvo en Catalufia y Andalucia. En esta Ultima comunidad ¢
seminarios y cursos de doctorado. Uno de estos cursos lo desarroll en la Facultad de Geografla e Historia de la Universidad de Sevilla, en el Depart
Antonio Mandly Robles. AMBITOS resume a continuacion algunas de las ideas que Martin-Barbero expuso en febrero de 1999 en el citado Departarr
texto y hasta sus apartados son aportacién de la propia revista, si bien todo ha sido sometido al examen del Dr. Martin-Barbero.

En el curso de doctorado impartido en Sevilla, abord6 las transformaciones del mapa cultural, la ciudad como espacio de comunicacion y multicultura
localizacién e industrias culturales.

En el texto que se ofrece alcontinuacion, Jesus Martin-Barbero lleva a cabo un repaso de su trabajo como investigador de la comunicacion; nos hablz
Estados Unidos; de la incorporacién de la comunicacion a los procesos sociales y culturales; de la necesidad de ayudar a distinguir entre "lo que los |
complicidad con las l6gicas del mercado y con lo que esas légicas imponen de superficialidad y deformacion cultural”. Hoy, los procesos de comunice
y por procesos de superficializacién y degradacion cultural. Esto hay que diferenciarlo del papel que los medios de comunicacién juegan en la vida cc
inciden en la cultura cotidiana de la mayoria, creando modelos de comportamiento, imaginarios, expectativas de vida, etc. La industrializacién acelere
actual, la incorporacion de la técnica como dimension fundamental de la cultural urbana moderna (que ha originado que los ciudadanos se refugien e
consecuencia de la inseguridad ciudadana), son otros aspectos aqui tratados.

Presentacion

Como la gente de mas edad sabe, los que vivimos los afios 40-50 en Espafia atravesamos una situacién culturalmente muy dificil y deformante. La n
identificando con él la cultura espafola, por una parte, deformé el sentido del folklor andaluz y, por otra, excluy6 el resto de las culturas de Espana, e
Vieja. Tuve que esperar anos para enterarme de que en Castilla habia tradiciones musicales y danzisticas propias.

Mi generacion vivié una situacion profundamente contradictoria porque nos formamos «detestando» aquel folklor que se nos impuso como el Unico a
que para el franquismo fue Espana. Y fue en Colombia -a donde llegué en el afio 63 y donde resido desde entonces, salvo tres afios y medio en los ¢
tuve que reaprender la historia de Espafna y de América Latina, y fue en ese aprendizaje que me reencontré con la o las culturas de Andalucia. Pero
reencontrarme, tanto académica como vitalmente, con este mundo tan entrafiable que forma parte de mi historia cultural ain cuando esa parte estuvi
Les aseguro que venir a Andalucia no ha sido sélo un avatar académico sino una experiencia personal de encuentro con la cultura, con el mundo cul

Agenda del seminario

Voy a hablar de las transformaciones del mapa cultural, de coémo percibimos desde ese laboratorio de identidades que es América Latina, las transfol
las culturas al menos del mundo occidental y especialmente de nuestros paises iberoamericanos. Posteriormente plantearé un espacio clave de tran:
jugando un papel cada vez mas importante y no sélo los medios sino la propia concepcién hegemaénica de lo que es comunicacién, que es la ciudad,
algo que me parece fundamental para entender los nuevos oficios que han entrado a ocupar los medios.

Empezaré por una pequena introduccién que ubique el sentido de ni reflexién, de mi trabajo. Como ustedes han visto por la presentacion de mi curric
mi formacién de doctorado me introduje en el ambito de la semiética y de la antropologia. La experiencia que esta en la base de mi trabajo en estos (
el campo complejo y contradictorio de la comunicacién. Mi oficio en ese campo ha sido, por una parte, el de luchar contra la visién hegemoénica, espe
convertir el estudio de los procesos de comunicacion en una especie de disciplina auténoma, separada del ambito de las ciencias sociales. Esta ha s
necesidad de que las ciencias sociales, empezando por la historia, siguiendo por la antropologia y la sociologia, se hagan cargo de lo que esta sucec
algunos de los cambios més profundos tanto en el mundo de la cultura como en el mundo de la politica hoy. La primera batalla, que he venido libranc
«tema» de los procesos de comunicacion y de los medios al ambito de las ciencias sociales. Y, por otro lado, mi otra batalla ha sido la de ayudar a di
tienen de sumision a, y complicidad con, las loégicas del mercado, y con lo que esas l6gicas imponen de superficialidad, de deformacién cultural. La n
procesos de comunicacion masiva estén dinamizados basicamente por la Iégica mercantil, con el consiguiente proceso de superficializacion e inclusc
estratégico que los procesos y los medios de comunicacién masiva juegan en la vida cotidiana de la mayoria de la gente: la manera en que esos pro«
la gente, en sus imaginarios, en sus expectativas de vida, en sus modelos de comportamiento, en sus modelos sobre lo moderno y lo atrasado, lo bel
parece fundamental: luchar contra la tendencia de la elite intelectual a meter en la misma bolsa la critica necesaria, indispensable, a lo que en los me
hay de deformacion cultural, superficialidad, pero luchando contra la confusién entre esas tendencias y el papel mediador que los procesos de comur
culturales, que vienen de muy lejos en la historia, y los formatos de las narrativas que hoy tienen los medios masivos. Si los medios son importantes |
ellos, es debido a que en los medios se entrelazan formatos contemporaneos con modos de narrar, de imaginar y de expresar que tienen memorias ¢

Aspiro en este seminario a mostrar, especialmente a los antropélogos, la necesidad de que su mirada no siga anclada GUnicamente en las culturas tra
vida de nuestros paises. Necesitamos dejar de oponer lo que pasa en el mundo de las culturas tradicionales a lo que pasa en el mundo de las culture
hoy los medios masivos, normalmente vistos como una especie de mundos irreconciliables: por un lado el mundo de las culturas tradicionales como ¢
nuestra verdad profunda versus el mundo de los medios masivos como el mundo de la frivolidad y de la pura actualidad instantdnea. No podemos se
salir de la raz6n dualista para entender cémo se relacionan esas memorias que viven a través de las culturas tradicionales con las contemporaneidac
por los medios masivos. Este es el ambito de mi reflexion.

He tenido la suerte de haber encontrado en mi trabajo, por un lado fuertes ambitos de oposicién hacia los riesgos que comparta mi pensamiento, per
América Latina de los interrogantes que ha venido planteando desde hace veinte anos. He viajado desde México hasta la Patagonia analizando la inc
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incluso desde antes que la televisién-. Pero es también lo que hace cada vez mas la escuela con sus alumnos e incluso las iglesias con sus fieles. Te
bienes simbolicos cada vez mas especializada y mas segmentada.

Entonces, el primer movimiento que desdibuja aquel mapa de la separacion entre cultura primitiva y cultura moderna es este movimiento de industria
disolucion este ejemplo: hoy dia grandes modistos del mundo recorren América Latina de punta a punta buscando la renovacién del disefio textil en |
en contacto tengan esas formas y disefios étnicos con la civilizacién occidental mejor, porque hay mucha mas diferencia y por lo tanto mucha més ca
industria funciona a la vez estandarizando e innovando, no puede funcionar sin estandarizar pero tampoco puede funcionar sin innovar. Yo diria que
estas llamadas culturas primitivas justamente para innovar, para renovar sus propios disefios, sus propios modelos. Por tanto, ni las culturas primitive
libres hoy de este proceso estructural de industrializacion de la cultura.

Viviendo el vértigo de la racionalizacién y la hegemonia de la técnica

El segundo movimiento es el de antropologizacién, pues es la vida social toda la que hoy se convierte en cultura. Hoy son sujeto/objeto de cultura tar
habla de cultura urbana, de cultura juvenil, de cultura de género, de cultura profesional, de cultura organizacional, empresarial, de cultura audiovisual
que haya de superficialidad en la moda de hablar de cultura, incluso a propésito de la cultura bancaria (!) hay en ello un hecho profundo: el vértigo de
modernidad al enloquecido, como si la razén moderna se hubiera salido de madre y aquella capacidad de la razén moderna de distinguir y de oponer
con que igual que para el antropdlogo cultura es todo, para el sociélogo urbano hoy también cultura es todo, cultura es el mundo del trabajo, el mund
o el mundo de la violencia juvenil.

Esta antropologizacion de la sociedad moderna, esta especie de reencuentro «perverso» entre sociedad moderna y sociedad primitiva tiene, a mi ver
la técnica como dimensién fundamental, como entorno de la cultura urbana moderna. Para cualquier antropélogo una de las dimensiones claves de I
llama la «cultura material» que, evidentemente, tiene que ver con la forma con que esa etnia lucha por sobrevivir y se enfrenta a los conflictos con la
que organiza sus modos de labrar la tierra, sus modos de fabricar los vestidos, el habitat, sus modos de pescar, sus modos de cazar. Es decir que la
siempre fue cultura, pero para la sociedad moderna pareceria que la razon habria dejado fuera de su nocion de cultura las dimensiones materiales de
las dimensiones espirituales que se expresan en la "espiritualidad" de las artes y las literaturas.

Uno de los cambios profundos que trae consigo el emborronamiento de la separacién entre cultura en sentido antropolégico y cultura en sentido soci
que adquiere la tecnologia en la sociedad urbana actual. Es decir, hoy dia cualquier investigador de la vida urbana no puede dejar de incorporar la di
por la tecnologia. Una tecnologia que, por un lado, ya no es aquella que nos toca de modo puntual y en algunos momentos o espacios de la vida, pu
transversal, esto es atravesando todas sus actividades y ambitos, tanto laborales como familiares, tanto en el estudio como en el juego. Desde la teci
tarjetas que mediante redes y flujos financieros llegan hasta sustituir la moneda- hasta toda la tecnificacion acelerada del comer, del habitar, del trasl
atraviesa el propio mundo de la literatura, de la musica, de la plastica, tanto en su produccién como en su reproduccion.

La tecnologia ya no puede ser pensada en términos de aparatos; la tecnologia tiene que ser pensada en términos de lenguaje, de escrituras, en térm
conocimiento -el divorcio todavia fuerte entre el mundo del sistema educativo y el mundo de la comunicacién mediatica es que aquel sigue todavia or
la universidad, en torno a un solo eje que es el libro, y al que opone tajantemente el modelo de comunicacién que rige al mundo audiovisual y de la ir
entender que hay hoy nuevos lenguajes, saberes y formas de aprendizaje frente a los cuales la escuela se esta encerrando en si misma, esta ponién
que no circulan mas ni se hallan sometidos a la legitimaciéon que otorga la escuela, -no le piden permiso para ser saberes socialmente valiosos, no s¢
seria un primer cuadro de cambios.

Culturas tradicionales, culturas nacionales, culturas urbanas

Veamos ahora un segundo cuadro de cambios en el mapa cultural. Quiero referirme a los cambios que estan sufriendo los tres grandes dambitos cultt
nacionales y el de las culturas urbanas. Primero, en lo que respecta a las culturas tradicionales me refiero a las de América Latina. Dejo a ustedes ha

Por culturas tradicionales entiendo las culturas precolombinas, las culturas negras y en gran medida las culturas campesinas, a las que no llamo rura
hace poco otra oposicién fundante, y tranquilizante, esta sufriendo una transformacién radical: mas que lo que tiene que ver con la ciudad, lo urbano
las comunidades en lo global, en los procesos de globalizacién. De tal manera que lo urbano ya no tiene exterioridad: no hay algo que escape a las I¢
por mas adentro de la selva amazodnica que se encuentre. Lo rural en su oposicién a lo urbano se desfigura y se desubica por su acelerada exposicié
produccion y de los medios audiovisuales en el ambito de la cultura.

Como nunca a lo largo de la historia occidental, las culturas tradicionales, tanto las culturas indigenas como las culturas negras -en América Latina-,
involucradas en procesos de interaccion con las otras culturas de la nacién y del mundo. Es decir, estas culturas tradicionales que, en gran medida, s
exposicion al proceso de modernizacién se hallan ahora inmersas en un proceso cada vez mas intenso y rapido de «comunicacién», de interacién co
y también con otras culturas de otras naciones, de otros paises e incluso de otras civilizaciones. Es un primer cambio que me parece fundamental: la
modernas y con otras culturas tradicionales de otras civilizaciones se estd intensificando de modo cada vez mas fuerte y cada vez mas acelerado.

Esta intensificacion de la comunicacién, al menos en el sentido de que se ven expuestas a la accion de otras culturas, esta trayendo consigo un desc
que en América Latina los cambios de las culturas tradicionales van mucho mas deprisa que los cambios en las teorias antropolégicas jvan mucho m
Estos siguen en gran medida todavia pensando las culturas tradicionales ligadas indisolublemente a un territorio y a un tiempo ciclico, pero esas «islz
antropélogos se hallan en trance de desaparicién. Habiendo vivido veintidés afos en la ciudad de Cali, que esta situada entre el Pacifico, y por ello ¢
Cauca, uno de los mas poblados etnias indigenas como los paeces y los guambianos. Y lo que yo he ido «observando» es que los indigenas saben r
antibiéticos. De modo que cualquier intento de oponer, por parte del antropdlogo, la medicina occidental a la medicina autéctona es soslayado por la
de seguir mestizando, hibridando, seguir acabando con las purezas metafisicas de las esencias culturales.

Aqui se produce, pues, en este momento, un problema muy serio desde el punto de vista politico porque, salvo pequefnos grupos de antropdlogos, st
comunidades, todavia hay antropélogos que llegan a estas etnias a encontrar pruebas de lo que aprendieron en los libros, y... claro que las encuentr:
obsoleta la teoria. Hay una tendencia muy fuerte entre los antrop6logos a aplicar a sus objetos de estudio modelos de vida que ya no son los de las c
una agil conciencia de que la propia proteccién de su memoria larga pasa a la vez por desconfiar de los procesos de dominacién que se disfrazan de
construir un futuro en que sus memorias sobrevivan, pues intuyen que de lo contrario se estarian irremediablemente suicidando, o convirtiéndose en
norteamericanos. Y es que en verdad toda su historia ha sido una larga historia de procesos de mestizaje e intercambios, de procesos de comunicac
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haria de nosotros, aun de los mas pacificos, gente agresiva. Los psicélogos lo vienen estudiando desde el siglo XIX: cuando estamos en un espacio
no nos es familiar, nos sentimos inseguros. Y cuando uno se vuelve inseguro, hasta la gente mas pacifica del mundo se vuelve agresiva. Hoy vivimos
yo he llamado angustia cultural, en el sentido de que ya no me reconozco en la ciudad, y con cualquier pequefio roce, desde el roce entre dos autom
capacidades de violencia que hace anos sélo aparecian en momentos muy sefialadamente extrafos. Se trata de algo que es necesario distinguir de
delincuencia, la delincuencia nos hace cobardes, pero este tipo de violencia del que hablo nos hace violentos. Entiendo por desurbanizacién en prime
ciudad que usamos, con la que convivimos, de la que nos sentimos «habitantes», y el crecimiento de aquella otra ciudad a la que ya no pertenecemo
miedo» urbano sino los mapas de nuestras inseguridades interiores, de nuestras pérdidas de memoria, y por tanto de confianza.

Junto a lo anterior aparece el gran desempleo en las ciudades de América Latina. Una de las pocas cosas que teniamos de positiva en el Tercer Mur
paises desarrollados. En la actualidad, mucha de la gente que vive en la ciudad lo hace sobre la base de estratagemas ilegales y la mayor parte de €
encuentra, procede del campo y habita una ciudad, una ciudad que no es capaz de proporcionarle trabajo. En Colombia se ha inventado una palabra
rebusque. Esta palabra es bien expresiva: se rebusca en la vida rebusando saberes, lenguajes, destrezas que la vida moderna ha dejado desfasadas
solidaridad campesina ha reinventado las hollas comunitarias en los barrios populares. Des-urbanizacion significa también una ruralizacion de la ciud
base a saberes y valores rurales.

Para terminar, creo que la ciudad actual no puede ser pensada, no debe ser pensada, en términos maniqueos frente a la ciudad moderna. Para mi la
ahora de contraponer la belleza de la ciudad moderna con el desastre de la (por llamarla de algun modo) ciudad tardomoderna. Creo que la ciudad te
moderna entré en crisis y lo que estamos viviendo no es la figura de otra nueva ciudad sino la degradacion de la ciudad moderna. 4 Por qué? Porque
siendo una razén moderna, la misma que cre6 el capitalismo, o que al menos lo legitimé como la Unica forma de sistema social. No es entonces una
que no nos permite encontrarnos por fuera del espacio privado del centro comercial, es una razén moderna pero podrida, con todo lo que eso signific

Desde el punto de vista de la comunicacién, la crisis de la ciudad moderna se plantea tanto en los modos tradicionales de estar juntos como en sus n
eran las grandes muchedumbres oyendo al lider politico en la plaza publica, es la ciudad moderna desde la Comuna de Paris hasta la de las grandes
perspectiva de la comunicacién entre los ciudadanos, esta ciudad es transicién que vivimos ahora desagrega los lazos sociales instaurando la experi
ya no es la experiencia del encuentro. Como han estudiado ya muchos antropélogos, lo que sucede con la televisién tiene mucho menos que ver con
hace pasar horas ante el televisor no es lo interesante de los programas sino el flujo de las imagenes. Estoy hablando de la mayoria de la gente, no ¢
armario para ver un programa de la BBC. Hablo de la gente que pone el televisor, lo deja encendido durante horas y lo convierte en musica de fondo

Desde esta perspectiva la ciudad tardomoderna refuerza mucho el proceso de desagregacion social y, por tanto, el de aislamiento. El paseante, del ¢
Baudelaire, el paseante en la gran avenida de la ciudad no se sentia aislado. La experiencia de ese paseante era otra. La muchedumbre acompariab
que implicaba un espacio de encuentro, incluso de encuentro consigo mismo.

Que nadie me malentienda: bienvenidas sean las redes informaticas, Internet. El problema es qué sociedad va a salir de unas ciudades sin cuerpo, s
recorrerla. Donde ya no nos quieren reunidos sino sélo conectados. Si, realmente la cantidad de informacién es mil veces mayor pero la calidad de ¢
de comparar al navegante de Internet con el paseante de las grandes avenidas. Pueden servir de metafora, es posible que haya elementos en comul
Benjamin era precisamente la ciudad de «los pasajes», llena de vitrinas, de escaparates, como una de las caracteristicas mayores de la ciudad mode
de vitrinas también. Pero lo que estoy planteando es un interrogante: ;cual es el futuro de la sociedad y la politica en una ciudad en la que cada vez
personal, corporal, y donde lo que se nos ofrece es justamente es el contacto en el espacio, ya no privado pero tampoco publico, de la red?

Articulo publicado en Ambitos 2 (Sevilla, enero — junio, 1999), paginas 7 — 21.
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