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JOAO DORIO E A REPRESENTACAO DAS CRENCAS RELIGIOSAS
NA OBRA AS RELIGIOES NdRIO (RIO DE JANEIRO — PRIMEIRA
REPUBLICA)

Jodo do Rio and the Representation of Religiougef3ah the Book
“As religides no Rio” (Rio de Janeiro — First Repid)
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Thauan Berta®osSANTOS
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Resumo: O presente artigo objetiva apresentar um panogera de co-
mo as manifestacdes religiosas foram representa@asbraAs religides no Rio
(1906), de autoria do jornalista e literato JoadRitw (1881-1921). O recorte histo-
rico eleito para tanto consiste na cidade do Ridatiro, entdo capital do Brasil,
durante o periodo da Primeira Republica. Os apoetascos utilizados para tanto
consistem na Histéria Cultural, por meio de autooeso Roger Chartier, Michel de
Certeau e Nobert Elias. Constatou-se que no prodesse evidenciar religides pre-
sentes no Rio de Janeiro, Jodo do Rio operacionalimodualismo classificatorio
ao designar as experiéncias religiosas nos firmsédulo XIX e inicios do XX. De
um lado estariam as de influéncia francesa e pidti@ela elite social, de acordo
com os padr@es tolerados pela elite, com as idkalsigienizacao, “civilizagdo”,
modernizacéo e com o medo da periculosidade depabAs demais, do outro la-
do, e de presenga marcante nas ruas do Rio dealameim extensdo as ruas de to-
da a Republica brasileira, eram aquelas representaao sindnimo de “incivili-
zado” e “atraso”.

PALAVRAS-CHAVE: Jodo do Rio, crencgas religiosas, Rio de Janeire; Pr
meira Republica, histéria cultural.
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144 Vanda BRTUNA SERAFIM, Thauan Bertdoos SANTOS

ABSTRACT:. This article presents an overview of how religionanifesta-
tions were represented in the bobk religides no Rig1906), written by journalist
and writer Jodo do Rio (1881-1921). The historiggiraach is the city Rio de Ja-
neiro, capital of Brazil during the First RepublicéTltheoretical contribution used
for this research is the Cultural History and auwhsarch as Roger Chartier, Michel
de Certeau e Nobert Elias. It was realized thahéenprocess of highlighting reli-
gions in Rio de Janeiro, Jodo do Rio operational&ethssificatory duality to des-
ignate religious experiences in the late 19th arty€0th century. On the one hand
there would be religions of French influence whigbre professed by the social
elite, whose standards encompassed principlessékéation, “civilization”, mod-
ernization and fear of risk of poverty. On the othand, there were those religions
regarded as “uncivilized” and “undeveloped”, whitdd a strong presence not only
in the streets of Rio de Janeiro, but of the efihazilian Republic

KeyworDs Jodo do Rio, religious beliefs, Rio de JaneirostARepublic,
cultural history

O presente artigo € resultado das discussGesadgatizna pesquisa
docente institucional intitulada “Ciéncia, ldeia€encas: histéria e cultura
afro-brasileiras por meio de seus intelectuais”,qoal objetiva-se com-
preender a relacdo entre ciéncia, ideias e cramgmsliscursos dos intelec-
tuais brasileiros que pensaram a cultura afrodefessi em especial as
crencas religiosas. E nesse sentido que voltanmbas a forma como as
manifestacdes religiosas foram representadas rmaAsbreligides no Rip
de autoria do jornalista e literato Jodo do RidB(18921). A escolha desta
obra resulta da constatagédo de que ela foi, apwlaco estudada no campo
da Histéria das religides, e mesmo na historiografin geral, apesar de
constituir-se riquissimo material para o estudo d&ncas religiosas no
Brasif. A proposta deste artigo consiste, portanto, evhlpmatizar como as

1J. Rio,As religides no RioHermanos Garnier, Rio de Janeiro 1906.

2 Apesar de encontrar uma série de artigos, tesserth¢oes e livros sobre Jodo do Rio, em
especial no campo da Literatura, o levantamentbobitafico realizado raramente detectou
estudos historiograficos sobre Jodo do Rio, espeeidk, que partissem @e religides no
Rio (1906) enquanto fonte histdrica. Pode-se citanapeima dissertacdo intitulada “Babel
da crenca: candomblés e religiosidadédelte époquearioca”, escrita por Marcela Melo de
Carvalho (2010) que busca mapear 0s espagos religagresentados por Jodo do Rio.
A maioria das teses ou dissertagdes séo do cansploetias e atentam a obra mais conhecida
do jornalistaA alma encantadora das rués908).

© CESLA Universidad de Varsovia



Jodo do Rio e a representacdo das crencgas religiosa 145

crencas religiosas foram pensadas por Jodo deRi@special as de matriz
africanas.

As religifes no Ribem muito cooperou para o reconhecimento de
Joédo do Rio como uma personalidade jornalistitamndém, para evidenciar
sua contribuicdo aos estudos de Antropologia, Smim e Historid Regi-
naldo Prandiindicou Jodo do Rio e a obra citada, como reféméstarigato-
ria para o estudo das religides africanas e Jo#losCRodriguey bidgrafo
do jornalista, destacou o0 seu pioneirismo no estlacrencas africanas,
destacando que, embora houvesse pesquisas arsteriooeno as do médico
Nina Rodrigues, na Bahia — elas tinham circulagdtrita ao meio académi-
co, sendo publicadas em formato de livro, no Brapénas trés décadas de-
pois. A repercussdo e sucesso obtido pelas matéridicaulds em jornais
parecem ter sido o diferencial dos escritos de #md&io. Mesmo sendo
a populacdo brasileira da época, em geral, podabetizada, o interesse
pelas reportagens foi tanto que obteve uma edd#&oraen livro, ainda no
mesmo ano.

Joé&o do Rio, forma como ficaria conhecido Jodod Rutilio Cris-
tévao dos Santos Barreto, nasceu no dia 05 decagesi881, em um pe-
queno sobrado localizado na Rua do Hospicio — Ridaheiro. O pai, Al-
fredo Coelho Barreto, nascido no Rio Grande doeBuluma familia tradi-
cionalmente nobre e de carater aristocratico —vmqitelo qual Jodo do Rio
se autoembasava aristocrata — mudou-se para oeRlargiro para estudar
Medicina e Mecéanica na Escola Politécnica, no LatgoSao Francis€o
A mae, Floréncia Barreto — filha do médico JoaqQinstévao e de Gabriela
Amélia Caldeira (uma descendente de africanos) apierte prematura de

% J. Rio, op. cit.

4J.C. RodriguesJodo do Rio: vida, paixdo e obr&ivilizacdo Brasileira, Rio de Janeiro
2010, p. 52.

® R. PrandiAs religiées afro-brasileiras nas ciéncias sociaisna conferéncia, uma biblio-
grafia, Revista Brasileira de Informacéo Bibliografica em Ciéa Sociais, S&o Paulo 2007.
©J.C. Rodrigues, op. cit.

" Os escritos do médico maranhense, que realizasmsquisas na Faculdade de Medicina
da Bahia, eram publicados em revistas especializadado acesso apenas a um publico
restrito de pessoas.

8 J.C. Rodrigues, op. cit.
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146 Vanda BRTUNA SERAFIM, Thauan Bertdoos SANTOS

Bernardo Guttenberg, irméo de Jodo do Rio, o ti#@lo com excessos de
cuidados e dengos, superprotegendo e mimando a fipor Ginicd.

Jodo do Rio completou apenas o curso secundarsggendo Ma-
galhdes Junid?, teve grande influéncia do positivismo do pai, denseus
mestres. O restante de sua formacao intelectualdigio alcancada pelo au-
todidatismo. Dessa maneira, comecou a trabalhaoroedo, com apenas 17
anos, e ja estreando no jornalismo &mribung no ano de 1899. Escreveu,
também, para os jornai® Paiz O Dia e O Correio Mercanti] A Cidade do
Rio entre 1901 e 1902. Em 1903, indicado pelo futussigdente da Repu-
blica Nilo Pecanha, comecou trabalharGazeta de Noticiasonde perma-
neceu até 1915 Dedicou-se, também, a traducéo de obras estrangeo-
mo por exemploSalomé(1908) elnten¢deqg1912), ambas de Oscar Wilde.
Em 1908, o escritor publicof alma encantadora das ruague mais tarde
seria considerada uma das melhores obras sobdadeailo Rio. Posterior-
mente, publicou uma vasta série de obras, das,@sade maiores renomes
estariam entr€inematographo: crénicas cariocg4909),Dentro da noite
(1910), Vida vertiginosa(1911),A bela madame Vargad912), A mulher
e os espelhoslentre outrds.

Em 1910 foi eleito para ocupar uma cadeira na Ac@a®rasileira
de Letras, além de ocupar outros cargos importacteso o de socio cor-
respondente estrangeiro da Academia de Ciéncidssbea e membro do
Conselho-Geral do Congresso Interamericano de hegre Suas viagens
pela Europa, passando por diversos paises dedfi@erta e também em
alguns paises asiaticos, contribuiram para seuitespiitico a sociedade
carioca de seu periofoPor estar em uma posicéo de destaque na sociedade
e por conta de seu sucesso como jornalista atig@rsds inimigos que

°R. Magalhdes JunioA vida vertiginosa de Jodo do RiGivilizagdo Brasileira, Rio de Ja-
neiro 1978.

10 |bidem.

11 R.C. GomesJodo do Rio por Renato Cordeiro GomAgir, Rio de Janeiro 2005.

123, C. Rodrigues, op. cit.

3 Ibidem.

1 As viagens a vérios paises, especialmente & Frassaguram-lhe a condicdo de homem
cosmopolita, civilizado e superior, em: L. IMipdo do Rio: cadeira 29, ocupante RBL,

Rio de Janeiro 2009, p. 21.

© CESILA Universidad de Varsovia



Jodo do Rio e a representacdo das crencgas religiosa 147

o0 hostilizavam, também por ser “amulatado” e homxsal, como afirma
Lédo Iva™.

De acordo com Gom¥&s Jodo do Rio denunciava o lado degradante
do Rio de Janeiro, com o qual ndo se identifick@acava criticas & socie-
dade que se voltaria aos principios liberais, juligaos responsaveis pela
crescente vulgarizacdo e massificacdo dos halitsscostumes e da arte,
antes privilégio da aristocracia, sublinhando, desaneira, a contrafacéo do
lado aristocratico de sua personalidade. Interess@penas pelos dois ex-
tremos da sociedade, ou seja, pelos ricos ou peissraveis, deixando
a classe média de lado, pois a considerava semesate Assim, dividia-se
hora comdlaneur, que perambularia pelas ruas e pelos becos sérdidm-
ra como dandi, frequentando os salbes elegantesnd®io de Janeiro que
imitava Paris, esfor¢o assediado pelos represestdat Republica.

A crbnica constituiu o género no qual Jodo do Riaecentrou o es-
forco de sua producdo, substituindo a cronica-foth@ela crbénica-repor-
tagem, inaugurando uma originalidade com o cruzéonemire o jornalismo
e a literaturd. Dessa forma, revolucionou o jornalismo do periedornou-
se o primeiro grande reporter de século XX, regmsto as transformacdes
do Rio de Janeiro das reformas urbanas do Brakilmundo; desalinhando
0 Rio de Janeiro modelado pelos higienistas aoneacar o subterrdneo da
cidade; colocando em suspeita os enquadramentuglitiares a servico dos
aparatos do progresso; e trabalhando em uma sienbittse 0 documental
e o ficcional®.

Jodo do Rio morreu no dia 23 de junho de 1921 denfario fulmi-
nante dentro de um taxi, que tomou apos sentiradenenredacao do jornal
A Patria, quando do caminho de volta para sua casa. A diondg cidade
foi imensa, o que contribui para que se note a ithpoia de Jodo do Rio
para a cidade do Rio de Jané&lro

L. Ivo, op. cit.

8 R.C. Gomes, op. cit.

" E. Boucas,; F. GéeMelhores cronicas Jodo do RiGlobal, S0 Paulo 2009.

B R.C. Gomes, op. cit.

19 Como se pode perceber neste excerto, publicadapis sua morte: “Desde muito anos,
jamais vimos tanta gente reunida. Num instantegaséissima necrépole encheu-se completa-
mente, dando a impresséo de que toda a populd¢gs® ericontrava, assim era o incomputa-
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148 Vanda BRTUNA SERAFIM, Thauan Bertdoos SANTOS

Exposto isso, faz-se necessario destacar que deRianeiro, como
capital do pais no periodo em questdo, tornavakm®m glas mudancas que
ocorriam na sociedade durante os ultimos anos gérime inicios da Re-
publica. Com a abolicdo da escravatura, a mao e edrrava, depois de
liberta, formou uma massa de subempregados e de=gadps que
migravam para as areas urbanas dessa capitalsereteontravam com um
numero cada vez maior de imigrantes estrangeiess/tando num aumento
substancial da populacdo urbana carioca ha dé@d83D a mais de 700
mil habitante®.

A influéncia, por exemplo, da Igreja Catdlica, dolecionismo cul-
tural, das teorias biologicas, das ciéncias presemt periodo e das socieda-
des ditas “civilizadas” e seus costumes, dentreéamuwutros, demonstram
algumas das justificativas para as politicas impleadas nesse periodo,
como o alargamento da avenida central, a demotig&ccorticos, as medi-
das sanitarias e os motivos pelos quais estdo maglas socialmente muitas
normas de grupos ou instituicdes, que se tornasnal@erem seguidas por
toda a populacéo.

A elite politica, responsavel pela manutencédo desis republica-
nos, necessitou criar ideologias para “o extravasémndas visées de repu-
blica para o mundo extra-elifé por meio de sinais universais como simbo-
los, alegorias, mitos e ritos e ndo do discursacessivel a populacdo com
baixa formacéo educacional. Assim, empenharam-sggamnizacao de cri-
térios homogéneos para lidar com a diversidadenarbdem-se, portanto,
em primeiro lugar, a construcéo da nocéo de “ctageegosas”, que definiu
0s pobres como perigosos, voltada a organizac&catlalho e a repressao
da ociosidade, para a consequente manutencao denfarEm sequéncia,
a extensdo ao movimento higienista, que se utilifmmiconhecimentos cien-
tificos do periodo para a intervencdo no ambierttano com o intuito de
controlar as doenc&s

vel nimero de pessoas de ambos 0s sexos e deawiliedes, que a nossa vista mal podia
abranger’Gazeta de NoticiafRio de Janeiro, 27 jun. 1904, p. 3.

20 3. M. CarvalhoQs bestializadgsCompanhia das Letras, S&o Paulo 1987.

213, M. CarvalhoA formacéo das alma€ompanhia das Letras, S&o Paulo 1989, p. 10.

22 3, ChalhoubCidade Febril: corticos e epidemias na Corte Imperi@mpanhia das
Letras, S&o Paulo 1996.

© CESILA Universidad de Varsovia



Jodo do Rio e a representacdo das crencgas religiosa 149

Com vista a religiosidade do periodo, a Constituiga Primeira
Republica, promulgada em 1891 garantia a liberdatigiosa. Entretanto,
0 que se tem enquanto nocéo de “religido” estatimda a preocupacdo das
autoridades republicanas em laicizar o Estado keiexcs critérios religiosos
da cidadania, como, por exemplo, separar 0s atis dbs atos religiosos:
batismo, matriménio, saude e educacédo, que tinlaninios também pela
Igreja Catolica. Religido, portanto, seria apen&atwlicismo, que se distin-
guiria das magias, uma forma diversa da religiakdarasileira, e que se
exprimiria melhor como curandeirismo e feitica@js seriam entendidas
como exploradoras da credulidade publica e devesiemtombatidas. Esta
caracteristica se enquadraria melhor nas religibesiegros e mesticos, que
implicariam em beneficios materiais ou mesmo crimedold®.

Com estas caracteristicas o Rio de Janeiro confpdma a cons-
trucéo do “lugar sociat* em que esta inserida a figura de Jodo do Rioge qu
contribuird de maneira direta em seus escritosilpiitando o entendimento
das representacOes por ele inferidas nas repogtagdme as manifestacoes
religiosas dos negros @ religides no RfS. Esta obra foi resultado de uma
reunido das reportagens da série “As religidesiaot Rue foram publicadas
entre 22 de fevereiro de 1904 e 21 de abril de J19@4fornalGazeta de No-
ticias. Sua primeira reunido em livro foi editada e pmda pela Tipografia
da Gazeta de Noticiaem dezembro de 1904, reeditado em 1906, edicdo
aqui utilizada. Sua organizacdo em livro possui wemganizacdo das re-
portagens, seguindo uma ordem tematica, paralelor@ducéo, escrita es-
pecialmente para a obra.

% p, Montero,“Religido, pluralismoe esfera publicano Brasil”, Revista Novos Estudos
SaoPaulo 2006.

24 M. Certeau, “A operacdo historiografica”, efnescrita da histériaForense Universitéria,
Rio de Janeiro 1982.

%5 3. Rio, op. cit.
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A REPRESENTAGAO DAS CRENCAS RELIGIOSAS ES0AO DORIO

“Espiritismo”, “baixo espiritismo”, “curandeirismg™sonambulis-
mo”, “feiticaria” e “magia” sédo alguns dos substapé que designaram as
experiéncias mediunicas nos finais do século XiKieios do XX. Apenas
a primeira, contudo, de influéncia francesa e padt pela elite social, esta-
va de acordo com os padrdes tolerados pela dlite,as ideias de higieni-
zacao, “civilizacdo”, modernizacdo e com o med@eiaculosidade da po-
breza. As demais, de presenca marcante nas ruRie die Janeiro, e em ex-
tensdo as ruas de toda a Republica brasileira, pesiseguidas pelo novo
Cadigo Penal, que apesar de prever a laicidadestinl& e a liberdade de
culto, apresentava as estratégias elitistas partaotar o0 que entendiam en-
guanto “incivilizado”, “atrasado”, e que impediria) no minimo atrasaria,
0s ideais progressistas de restauracao do pafsadss parisienses.

Jodo do Rio, jornalista e literato carioca, foi dos intelectuais que
no inicio do século XX buscou definir religido. Aligido? Indagava-se
o0 autor ao escrever a introducaoAtereligides no RS, seria “Um myste-
rioso sentimento, mixto de terror e de esperanggnolisacdo lugubre ou
alegre de um poder que ndo temos e almejamos tlrscmnhecido avas-
sallador, o equivoco, o medo, a perversidadé.A”necessidade dessa defi-
nicdo estava colocada pelo processo histérico d@ugéo da propria obra.
Atentando ao Brasil na primeira metade do século Raula Monterd ex-
plica que para além da separacédo Estado/lgreja38d\ seria fundamental
atentar a distincao entre esfera publica do Estaesfera privada da socie-
dade; pois teria sido a partir desta premissa gueiggdo se tornaria uma
questdo privada, ao ser excluida da esfera do dcstaseparacéo, todavia,
ndo gerou mudancgas instantaneas nas “visdes deofmanab ambito das
praticas sociais.

Os deslizamentos socio-culturais que operavam goslas XIX
e XX se aludem aos quadros de referéncia que leeanma organizacao re-

26 Ibidem.
27 |bidem, p. 1, introduc&o.
2 p_ Montero, op. cit.

© CESILA Universidad de Varsovia
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ligiosa a uma ética politica ou econémica. Comdcima Michel de Cer-
tealf®, seria um terreno privilegiado para a analiserdasmcdes que afetam
ao mesmo tempo as estruturas e o “crivel” em uroiedade. Essas mudan-
¢as parecem se manifestar, ao nivel das pratioasinpa série de funciona-
mentos novos que ainda ndo sdo acompanhados dessixgs tedricas ade-
quadas nem de esboroamentos espetaculares. Emirgtaras pecas do
conjunto comegam a “girar” de outra maneira. O edtd das praticas ndo
muda, mas muda o que Cert®athama de sua formalidade. Pode-se assim
apreender os processos de transicdo e tipos deilitade ocultos” no
interior de um sistema (neste caso religioso) gundretanto, se mantém
objetivamente; uma articulacdo possivel entre ascipios investidos na
pratica e as teorias que se elaboram na produgésdffca’; e por fim, as
relacbes entre sistemas coexistentes, ndo-redutivei ao outro, nem
localizaveis em um dos niveis de uma estratificagiial, nem susceptiveis
desta hierarquizacdo maniqueista que classificaaaoriado do “progresso”
e outros entre as “resisténcias”.

Isso é visivel no processo de instauracdo do regémeblicano no
Brasil, quando atentamos, tomando por objeto désand caso especifico
do Rio de Janeiro, como as transformacfes sopialisicas, culturais e reli-
giosas que se visava operar, repercutiram sobogeagas religiosas afro-
brasileiras. Em meio ao debate, todavia, as regif@issociadas ao transe
medilnico, distinguiram-se como uma forma particdiesse fenébmeno, em
especial as afro-brasileiras, sob o estigma daepsée, marcada historica-
mente pela revolta do negro e relacionada as pgitle feiticaria. Embora
no periodo colonial a Igreja Catdlica tenha tolerad canticos e as dancas
dos negros africanos nos dias santos, os tranaesparcebidos como for-
mas de possessdo demoniaca e associados a boaxddame o modelo eu-
ropeu, condenada pela Inquisicdo. Dessa formapntexto cientificista da
primeira metade do século XX era mais facil acaitano legitima a “me-
diunidade”, concebida como resultante de procdsiepsicoldgicos univer-
sais estudados pelas ciéncias da mente, do qusse§sad™.

29 M. Certeau, op. cit.
%0 Ibidem.
31 p. Montero, op. cit.
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152 Vanda BRTUNA SERAFIM, Thauan Bertdoos SANTOS

Na histéria do Ocidente, essa categoria, vincudadeepertorio cris-
tdo, opusera as heresias diabdlicas ao éxtasemistno caso brasileiro foi
associada a sacrificios de animais, sortilégiasveciacbes secretas dos ne-
gros escravos e libertos. Nesse sentido, a maistd contribuiu para a con-
denacdo moral desse tipo deformado e invertidoatese concebido como
uma ruptura patolégica da individualidade humanan@ndimento de Pau-
la Monterd® corrobora a percepcéo de Yvonne Madgie qual indica que
no periodo em questdo existiriam dois tipos deigtuos de magia negra,
entendidos enquanto feiticaria, praticados poicibs e “criminosos” que
fazem o “mal” e trabalham para ele; e os de inv@cale espiritos, que se-
riam o culto aos verdadeiros espiritos que tralbpalpara o “bem”, cujos
adeptos estariam entre os “verdadeiros” espiritasianbandistas.

Essa divisdo apresentada pelas autoras pode senexda enf\s
religides no Ripquando seu autor afirma que “Eu apenas entreondade,

o mal e o bizarro dos cultdé” Essa visdo dualista, que categoriza as crencas
enquanto benignas e malignas é fundamental, pettara o entendimento

de Jodo do Rio de que haveria religides que traddiimondade” a nacao
brasileira, portanto “civilizando-a”; mas haveriambém as que trariam

a “maldade”, consequentemente “incivilizando-na”.

Considerando que a “representacao coletiva” sesaltado de uma
construcdo das identidades sociais pela relacdordae entre as represen-
tacdes impostas pelos que detém o poder, ou pelasentacdo que cada
grupo da de si mesma, da mesma maneira, as duaasfoie representacéo,
particular ou coletiva, atestariam dois sentidarememente contraditorios,
mas que ao final se complementam, pois a represenfaz ver uma “au-
séncia” entre 0 que representa e o que é reprdsemt@as também seria
a apresentacdo da presenca de uma coisa ou deesswapque se define
como as influéncias por tras dos individioslesse sentido é possivel arti-

%2 bidem.

%Y. Maggie,Medo do feitio: relacdes entre magia e poder nasr Arquivo Nacional,
Rio de Janeiro 1992.

34 . Rio, op. cit., p. 2, introduc&o.

% R. Chartier,0 mundo como representagalostituto de Estudos Avancados — USP, S&o
Paulo 1991.
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cular em Joado do Rio o trabalho de classificacéle eecorte produzido ao
identificar as praticas e crencas religiosas, detemdo-as como civilizadas
ou nao civilizadas. Mais que isto, é possivel geceima identidade social
nesta interpretacdo, dado o sucesso adquiriddpeeligides no R, indi-
cando a adoc¢ao de certa coeréncia e ndo desagranio @ interpretacéo do
autor, por parte de seus leitores. Por fim, é pekgiroblematizar ainda as
guestdes de grupos ou comunidades institucional&zadmedida que o con-
ceito “religido” era, até pouco tempo, utilizadagaeferenciar uma Unica
instituicdo, a Catolica.

Interessante notar que ao mapear as religibesmddrlaneiro, ndo
hé& referéncia direta ao catolicismo, enquanto fasetites denominacdes re-
cebem atencdo em capitulos especificos. O Catolicaparece apenas em
nivel de comparacédo ou ilustragdo. O nosso entemdomé o de que isto
ocorre, pois 0 novo cenario politico-cultural dm Rie Janeiro tornava ne-
cessario definir “religido”, ao mesmo tempo em questionava a ambicio-
nada homogeneidade catdlica brasileira. O trabdéhdodo do Rio, neste
sentido, demonstra o esforco do escritor em apt@serRio de Janeiro co-
mo uma cidade ndo essencialmente catolica, masadapela presenca de
outras praticas religiosas, evidenciadas nas raasntho capital brasileira.
Quando o Catolicismo deixa de ser a religido dfidtaEstado e a liberdade
de culto passa a ser constitucionalmente asseguaadaraticas religiosas,
antes resguardadas ao ambito individual da corgaiéia crenca, agora po-
dem ser expressadas publicamente. Mas como dedirstas manifestacoes
que buscavam a legitimidade da lei eram de faigiGek?

Inserido em pais historicamente catdlico, Jodo idon@s forneceu
descricbes de uma série de crencas religiosasequarifestavam no Rio de
Janeiro da Primeira Republica. O olhar do automfarcado pela tentativa
de explicar as principais caracteristicas de cadigido que conheceu,
visitou ou ouviu falar a respeito. Houve um esfoego evidenciar quem se-
riam os adeptos de cada crenga e suas motivaciEe® garem. E, em que
medida estas crencas se aproximavam ou afastavanCadiolicismo.
O Catolicismo, contudo, ndo recebeu um capitule&fpo na obra, pois

% J. Rio, op. cit.
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sua veracidade como religido nunca foi questiopadadodo do Rio, e possi-
velmente pelo Brasil do periodo. Eram as demaisca® que estavam em
debate.

CLASSIFICANDO AS RELIGIOES NCRIO: ENTRE A HONESTIDADE
E A EXPLORACAOQ.

E relevante a forma como Jo&o do Rio apresentelig&es em sua
obra, a afirmacéo de W.C. Sniithsobre o estudo das religides no inicio do
século XX. O que se estudou, segundo o autor, eah fgeam as manifesta-
¢Oes externas da religido e ndo sua significacéion, ou seja, como
0 crente vivencia dada situacdo, e como isto padiarvde individuo para
individuo. No caso de pesquisas sobre as religifistentes e em atividade,
elas ndo apenas afetam a concepc¢do da crencadestodss também o mé-
todo que se emprega. Isto se constitui como um riiapie aspecto meto-
doldgico, pois, do estudo de uma religido difergl@ropria crenca se pode
extrair um conhecimento de suas proprias instiasgformulacdes e histéria
manifestd’. Evidencia-se, neste sentido, uma preocupaciareate em
Jodo do Rio, ao descrever as manifestacdes relgj@sstentes no Rio de
Janeiro, em associar em que medida elas se apn@amau se afastavam
do Catolicismo.

Ao descrever as particularidades de cada uma ddssasas reli-
gibes Jodo do Rio as diferenciou entre as queibamam socialmente com
sua bondade, honestidade e principios consoladarakna humana; e aque-
las que explorariam religiosamente a credulidaddiqa) espalhando cri-
mes, perversdes, loucura e histeria. Contudo, rieitd perpassou a todo
tempo a necessidade de aproximar-se ou distarcido-£atolicismo, tanto
para situar seu leitor sobre o funcionamento datécpis que teria ele presen-
ciado, quanto para legitima-las ou aponta-las ciatsificacoes.

37 W.C. Smith, “La religion comparada: ¢Dénde y poé2juem: E. Mircea, J.M. Kitagawa
(org.),Metologia de la historia de las religioneRaidés, Buenos Aires 1967.
38 H

Ibidem.
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Atentando a estrutura da fonte, ja na introducéép o Rio situa
o leitor acerca do que encontrara no decorrerwdo. |A diversidade de reli-
giées que encontrou no Rio de Janeiro colocarialeeque a tese de um
Brasil catolico. Ao se autoindagar se as aparénm@aspareceriam a intimi-
dade das pessoas, Jodo do Rio afirmou, com convigg® aquilo que as
pessoas faziam pelos seus deuses ndo se podeedgresocialmente, mas
apenas em seu intimo. A afirmacéo de que “o esledama religido é o es-
tudo de pessoa¥’ e a indicacéo de que “uma forma de se descolsigri-
ficado que algo tem para uma pessoa é perguntar mesma*, parecem
ser, a0 menos em parte, as premissas investigaivdedo do Rio. Afinal,
como tecer afirmacdes acerca de uma crenca reig@s crentes nao se
reconhecem nela? Era seu intuito, portanto, févantar um pouco o myste-
rio das crencgas nesta cidatleMais do que isto, evidenciar *(...) a bondade,
o mal e o bizarro dos cultos (.#3”

E sob este signo de boa fé que Jodo do Rio nosceferm mapea-
mento das crengas existentes no Rio de Janeimicio do século XX. Den-
tre as religiosidades detectadas e apresentadasl@a@stdo os Feiticos,
a Igreja Positivista, os Maronitas, os Fisiolatragylovimento evangélico
(subdividido entre a Igreja Fluminense, a IgrejesBiteriana, a Igreja Meto-
dista, os Batistas, a Associacdo Cristd dos Moghdventistas), o Satanis-
mo (subdivididos entre Satanistas, a Missa Negra Exorcismos), as Sa-
cerdotisas do Futuro, a Nova Jerusalém, o Cultdlao o Espiritismo (divi-
dido entre os sinceros e os exploradores) e ag&jaa.

O primeiro capitulo da obra “No mundo dos feiticagiresenta
0 universo religioso da populagéo africana e sgaat@éncia no Rio de Ja-
neiro. E interessante notar como, para Jodo d&, Ris praticas religiosas
dos povos africanos e seus descendentes, divadsiicpela procedéncia
variada de seus adeptos, estariam associadasrdatasepreocupados com
0 ganho financeiro, falsificacdes e crimes; embpuagesse, por vezes, apre-

%9 |bidem, p. 57.

% |bidem, p. 63.

413, Rio, op. cit, p. 2, introdugéo.
2 |bidem.

43 |bidem.
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sentar uma resposta, por meio dos feiticos, assaiglegles daqueles que as
procuram.

O feitico, para Jodo do Rio, era um vicio comumadatpopulacdo
de todas as classes sociais. A atracéo pelo fetigtorme descreveu o jor-
nalista, seria um problema hereditario e psicoliijgibomo afirmou neste ex-
certo:

Os nossos ascendentes acreditaram no arsenal cadwplia magia da Idade Mé-
dia, na pompa de uma sciencia que levava a foemsfagueiras sabios estranhos,
derramando a loucura pelos campos; 0s nossos pwdsgueses de boa fibra, tre-
meram diante dos encantamentos e amuletos cormrequesenteavam 0s reis entre
diamantes e esmerald4s

Se a atracdo era um problema hereditario, suaafét resultava na
busca pelo feitico, a qual estaria para o jorraglistimamente ligada a satis-
fac@o e ao consolo que este poderia trazer. Asqiliteu Jodo do Rio:

Vivi trez mezes no meio dos feitigeiros, cuja vidafinge desconhecer, mas que se
conhece na alucinacdo de uma dor ou da ambicéadgaeque seria mais interes-
sante como pathologia social estudar, de prefexeaas mercadores da paspalhice,
os que |4 vao em busca do cons®lo

A degeneracao espalhada pelos feiticeiros de tddim @le Janeiro,
impunes pela forca do dinheiro conquistado peldoeapdo da populacéo,
ou mesmo pela protecdo policial — fosse por medpoosiserem adeptos da
religido — atingiria, para Joao do Rio, diretamemt€atolicismo, especial-
mente na figura do diabo, que segundo ele estadareado em Exu. Em
suas reportagens, Jodo do Rio soube de pessoanésinla sociedade que
frequentavam os cultos afro, além de politicosreifinarios publicos que
buscavam a intervencao dos feiticos:

Os nomes conhecidos surgiam, tumultuavam, empregpslicia, na Camara, rela-

¢bes no Senado, interferencias em desaguisada@sril@$ notaveis (...). A princi-

pio achei impossivel, mas os meus informantes aitagom simplicidade nomes

gue estiveram publicamente implicados em conspaésdiomens a quem tiro meu
chapéo e aperto a méo. Era impossivel a dtfiida

* Ibidem, pp. 25-26.
45 |bidem, p. 26, grifo nosso.
*® Ibidem, pp. 29-30.
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Os feiticos também poderiam ser feitos para a mpaea ulcerar as
pernas do inimigo, para reter uma paixao ou desumicasal, para desvirtu-
ar um homem honesto, para um homem ser “absolutarfeal, D. Juarf”.
Estes, porém, foram pensados pelo jornalista comjaigiciais para quem
seria seu alvo, pois, juntamente com os feiticegriam também o desmo-
ronamento de muitos sonhos. O servico cobrado peilticeiros foi por ele
descrito como roubo, como afirmou ironicamenteenesterto:

(...) e quasi todos roubam com descaro, dando @ tte dinheiro sardinhas com
p6 de mico, cebolas com quatro pregos espetadoscasde pombos em salmora
para fortalecer o amor, uma infinita serie de extgancias. Os trabalhos séo tra-
tados como nos consultorios medicos: a simplesutiande seis a dez mil réis,

a morte de homem segundo a sua importancia socie¢@bimento da importancia

por parte®,

Jodo do Rio terminou sua explanacdo sobre osdgitfirmando
que se sentiu humilhado e insultado pela quantidadeomes de pessoas in-
fluentes e da alta sociedade que saiam da bocpai®s maes de santo:
“Deante dos meus olhos de civilizadfy’continuar com a curiosidade sobre
esse mundo do “crime” seria “descer o mesmo aby&ndo a mesma cida-
de mysteriosamente rojar-se deante do FeiticostaB¥.

O capitulo sobre “A casa das almas” trata da ceriandos Eguns,
0s espiritos dos antepassados, cultuados dentradigdo africana. Esta ce-
rimbnia ndo era de facil acesso, seus ritos e aseatam mantidos em se-
gredo, restritos apenas aos praticantes. O prdpédo do Rio teve acesso
apenas por meio de seu informante Antonio, quenwidou para assistir
uma cerimonia, avisando-lhe dos perigos da seas@#yez que aqueles que
descobrissem os segredos dos Eguns sofreriam putécnorte. Aceitando
0s riscos, Jodo do Rio participa da cerimbénia. @est, contudo, que néo
poderia ser descoberto nesta cerimbnia seria, degiintonio, a farsa pro-
duzida por parte dos feiticeiros para conseguiaeagos clientes e arrancar
deles dinheiro, pois ndo seriam ali invocadas mm®ldos mortos, mas sim

47 bidem, p. 32.
“8 |bidem, p. 33.
4 |bidem, p. 28.
%0 Ibidem, pp. 34-35.
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feitas imitacBes dos gestos e falas destes ansgjmssd-inalizou este capitu-
lo com uma reflexdo sobre as religides, na quatloogue todas envolve-
riam mentiras e dinheiro, ndo diferenciando a i@diglos africanos das ou-
tras:

Tinha a cabecga oca,e, apezar dos assassinatosyuthas, da loucura, das evoca-
¢Oes sinistras, vinha da casa das almas julgandmatmsads, babaloxasnais de
santo e feiticeiros, os architectos de uma religidimpleta.Que fazem esses negros
mais do que fizeram todas as religies conhecidas?

O culto precisa de mentiras e de dinheiro. Todosuties mentem e absorvem din-
heiro. Os que nos desvendaram os segredos e anag&himorreram. Os africanos
tambem matanf.

O capitulo seguinte intitula-se “Os novos feitigles Sanin”. Assim
como no capitulo anterior, Jodo do Rio buscou dstr@ncomo o dinheiro
teria um grande valor para os feiticeiros, aguiespecial Sanin, um feiticei-
ro que faria tanto o “mal” quanto “bem” desde gaeebesse por isto. Ao
conversar com Sanin e perceber a resisténcia eestevelar seus feiti¢os,
Jodo do Rio afirmou ter tentado, com sucesso, issfra-lo mostrando
uma carteira considerada nobre e com muito dinfkindro. Dentre a moda-
lidade de feiticos que Sanin teria trazido da Afriestariam aqueles voltados
a matar, fazer alguém se suicidar, atrasar a \edalghém, fazer andar a vi-
da para tras, tornar alguém ladrdo, fazer casghbibu amarra-los para
o resto da vida, amar, matar a saudade e dar sorte.

O préximo capitulo apresenta “A egreja positivistid qual o pai de
Jodo do Rio foi adepto. E interessante notar afisamacdo no tom discur-
sivo do autor ao tratar desta crenca. Com os pioxitlo amor, a ordem por
base e o progresso como fim, a religido da Humdeideomo também era
conhecida, segundo Jodo do Rio, seria o resultadoedcritos de Comte,
unido da ciéncia e religido, na qual o amor estiaa da razdo. Contudo,
o jornalista comentou a baixa receptividade do dgamiblico a figura de
Comte e sua religido, cuja influéncia no Brasihgitia apenas os homens
cultos e o ambito da politica, como disse um de gdormantes: “Basta ci-
tar a bandeira nacional, a separacdo da Egrejasthald a liberdade dos

*1 |bidem, p. 47.

© CESILA Universidad de Varsovia



Jodo do Rio e a representacdo das crencgas religiosa 159

professores, a reforma do cédigo no caso da tdelfilhos menores®.
O olhar de Jo&o do Rio parece sugerir que as @enpgexigiam maior ni-
vel intelectual, pareciam ndo encontrar espaco glifwado no Rio de Janei-
ro.

O capitulo seguinte “Os maronitas” tem o intuitona@pear a popu-
lacdo maronita no Brasil e como viviam no Rio deell®. Jodo do Rio re-
tratou um pouco da historicidade dessa populagdwepiente da Siria, des-
mistificando as caracteristicas dessa comunidatiey de reduzir a hostili-
dade por ela sofrida no Brasil, afirmando e readimdo a bondade de sua
crencga (cristd) e de seu povo. Em suas palavraas “d maronitas, sob
a proteccdo do velho sancto austero, sdo essenat@rbons, de uma bon-
dade a flor da pelle, que se desfaz em gentilezgwsimeiro contacto com
um bonbori*, A populagéo maronita, segundo o jornalista, deeaivil,
militar e religiosamente de sua propria hierarqelgiosa, e, no Brasil,
hostilizados como antropéfagos, criaram comunidgéprias, nas quais,
apesar de terem formagBes como jornalistas, dajtorédicos e operarios
habeis, tornaram-se vendedores autbnomos. Comontmmédodo do Rio,
teriam sido “(...) mascates a credito, fiando aatadgente, montaram bote-
quins, armarinhos, fizeram-se negociartes”

O capitulo sobre “Os physiolatras” busca desvendar funciona-
va a Fisiolatria, religido pensada por Magnus Sahdhquais seriam os as-
pectos principais dessa doutrina complexa que rqfietenodificar todas as
coisas humanas, desde a lingua até a vestimentggaAge ser a maior re-
portagem da série, foi a que menos trouxe comestérinotas fora dos as-
pectos da religido. Jodo do Rio explicou, de inigiee j& havia entrado em
contato com alguns escritos publicados em jornalisesessa religido de
doutores, com cooperativas e academia. Contuda,So&r surpresa, quando
interrogou Magnus Sondhal, o criador da religifzara espantado com ela,
pois antes imaginava ser um conjunto de positivjsmealtismo e socialis-
mo. Explica Magnus que a religi&o ndo se tratawmap de um culto, mas
de uma cultura mental, que sistematizaria o procedscacional dos indivi-

%2 |bidem, p. 65.
%3 Ibidem, pp. 76-77.
% Ibidem, p. 74.
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duos. Como uma magonaria Catdlica, que se dividiridojas e seria repre-
sentada pelos aspirantes e um templo, a religiGendelveria a l6gica uni-
versal ou natural, o que seria a orthologia (dg@uogtho logos reta raz&o)

ou ortholatria (verdadeira cultura), existindo fwépria lingua, intitulada

Al-t4. Para o criador da religido, o homem seria onisejeanipotente

e onibomdoso, que seria dizer que os homens eramrdadeiros deuses.
Para ele: “A reforma abrange as opinides, os cagymHomem e a propria
Terra™®®

O capitulo seguinte “O movimento evangélico” abases igrejas
protestantes (subdividido entre a Igreja Flumingastreja Presbiteriana,
a Igreja Metodista, os Batistas, a Associagdo &Ldsis Mogos, 0s Irmaos
e 0s Adventistas) por meio das quais, Jodo do Badu demonstrar como
se deu a busca pela legitimacdo do protestantisni®ramsil, pais dominado
numérica e institucionalmente pelas praticas c#s)imas que ao mesmo
tempo alcancou seu espaco social. Para além distsiécidade, apresentou
o jornalista, de uma maneira abrangente, 0os parggacramentos dessa re-
ligido, segundo ele: batismo, comunhdo e casamen#s; particularidades
de cada igreja que visitou no Rio de Janeiro.

Quando tratou da Igreja Fluminense, teve a pre@@upéde contex-
tualizar, primeiramente, seu leitor sobre o quatraial que as outras reli-
gibes, que ndo o predominante catolicismo, tivenanBrasil. Enfatizando
uma liberdade de pratica religiosa, que segundo do&Rio, sempre esteve
presente no Brasil, diferenciou-a da pregacaoioshg esta perseguida. Ao
falar da Igreja Presbyteriana, a predominancia camtrato dos confrontos
do protestantismo com a Igreja Catolica e as ddames dos primeiros mis-
sionarios na instalacéo protestante no Brasil,fquaan também presentes,
na qual afirmou que desse esforco resultou a adkséwitas pessoas, des-
de analfabetos até homens ilustres, seguindo a aniisna de raciocinio de
guando retrata a Igreja Fluminense. Brevementaxé¢r@s aspectos princi-
pais dessa igreja evangélica, voltando-se baspamgea diferenciagdo com
o Catolicismo, a expansao da igreja em todo o pganal e biblioteca nela
presentes, a presenca de colégios e escolas gsabaicadas por ele e, por

%5 |bidem, p. 82.
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fim, a contribuicdo do protestantismo inglés nosBrajue resumiu nestas
palavras: “O protestantismo trouxe para nossosiowes latino-americanos
nao sei se a pureza da alma, de que o mundo sedegrenfia, mas o asseio
inglez, o regimen inglez, a satisfacdo de bem cumgrdeveres religiosos
e de viver com confortc®.

Quando se especifica em tratar da Igreja Methqdistatrou-se em
descrever como eram realizados os rituais de caasieessa Igreja. Nesse
intuito, apresentou uma das grandes preocupac¢@esvdogélicos do perio-
do, também tratado pelo pastor da Igreja Flumineoseseja, de descons-
truir a imagem que as Igrejas evangélicas readimageus sacramentos inde-
pendentemente das leis do pais, como no exempdosidvel celebragdo de
casamentos de divorciados. A preocupacdo de JodRiajoao tratar da
Igreja Baptista, esteve em — além da historiciddalégreja no Brasil; do
breve relato inicial sobre o batismo de um eungom o intuito de falar
sobre a ndo existéncia de condi¢cdes para essenssntog a ndo ser da cren-
¢a na lgreja; e da diversidade de pessoas queefreaqu o culto, de todas as
classes sociais — evidenciar as estratégias gadgrsga teria para conquis-
tar fiéis, que estariam na musica, como bem expliganalista, “A propa-
ganda, a attraccdo da Igreja é a musica. Ganhanaisefieis entoando um
hymno que fazendo um sabio discurso cheio de @stfd

A Associacao Cristd de Mocgos (A.C.M.) foi tambénoralada por
Jodo do Rio, com o intuito de apresentar a setasdsia importancia que ela
teria para a juventude cristd do Rio de Janeiremeextensdo do mundo,
pois a Associacao teria extensdo em todo o murmho,acleptos ilustres co-
mo ministros de Estados, principes e o presidevdeEstados Unidos. Se-
gundo o jornalista, apesar de sofrer represaliaBrasil, essa Associacdo
contribuiria para manter os jovens na honestidada bondade que o cris-
tianismo daria as pessoas. Seu informante assaxpsessou: “(...) na Ingla-
terra os seus edificios erguem-se em todas asesdammo os grandes lares
da juventude honesta, e por toda parte ella refasr@stumes e purifica as
almas dos mocos, tornando-os symetricos e Bbns”

%6 |bidem, p. 110.
57 Ibidem, p. 128.
%8 Ibidem, p. 133.
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Finalizando o movimento evangélico, Jodo do Ricis®u 0s as-
pectos principais de duas outras Igrejas que sdalexisténcia na A.C.M.:
os Irméaos e os Sabbatistas ou Adventistas. Os fingfi@ se autodenomina-
vam cristdos, reuniam-se nas proprias casas, qedeoavam suas igrejas.
N&o possuiam pastor, pois tinham a crenca queaoo W@pie mereceria esse
titulo era Jesus. Os que governavam a Igreja esaamciaos, que nao rece-
biam remuneracdo, somente o respeito e a honrgreja.IN&o celebravam
casamentos, pois ndo se achavam autorizados pElaRI@S, e seguiam,
dessa maneira, as leis do pais, desde que eldsrigsem 0os mandamentos
divinos. Segundo seu informante, eles se reuniaprinteiro dia da semana
para louvarem a Deus, cantar hinos e cear o pawireho, e aos domingos
a tarde para estudar as escrituras e pregar oafiandodo do Rio comen-
tou essa forma de culto: “Era simples, puro, pimit®.

Sobre os adventistas — que créem na ressurreigie es mortos
dormem até a segunda vinda de Jesus, muito présegando o pastor da
igreja, o qual com um grande fogo queimara os impipurificarq a Terra —
o0 jornalista reproduziu as informacbes do pastgplieando que no Brasil
a obra evangélica teria comecado em 1893, num tietal5 Igrejas com
aproximadamente 900 adeptos e uma re@sfaauto da VerdadeO pastor,
um homem inteligente e bondoso, seguindo as caistatas da maioria dos
pastores retratados por Jodo do Rio, falou daseiverfs da Igreja para
a sociedade: “Nés fazemos o bem, temos uma mised@a) que envia fa-
cultativos a toda a parte do mundo, fundamos saasfoe, crendo que
a educacéo inttelectual ndo basta, conseguimokesndustriaes®.

Interessante perceber que nos capitulos sobre ndondos feiticos”
Jodo do Rio assumiu uma postura denunciadora dasas que visavam en-
ganar a credulidade publica; ja nos sequentesaess até aqui, este tom
se modifica. Assim como mudam as classes socidtsirais e o grau de ins-
trucdo dos praticantes das denominacgdes apresengalas religides viven-
ciadas principalmente pelos povos africanos e dessendente deturpavam
a realidade social e os bons costumes, a Igrejitiviizia, os Maronitas, 0s

%9 |bidem, p. 145.
6 |bidem, p. 148.
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Fisiélatras e o0 Movimento evangélico ajudavam eugstar uma elite inte-
lectual civilizada no Rio de Janeiro. Atentemosoma o olhar de Jodo do
Rio deixa de lado o carater edificante da religi@marrar algumas das pro-
ximas praticas.

“O satanismo” € o titulo do capitulo seguinte deaoRespondendo
a suas inquietacdes sobre o Satanismo e os ExosismRio de Janeiro,
Joédo do Rio fez uma descrigdo de quem seriam tisgntes dessa religido,
suas motivac¢des para cultuar Satanas, como erdirades oS rituais e co-
mo se libertar das possessdes satanicas. Dessa, foomclui de maneira
convicta que os adeptos do Satanismo eram os oRds depravados, em
geral a camada pobre do Rio de Janeiro, que buscagaeza, poder, amor
e ciéncia sem precisar fazer algo para alcancé&lostual, por um lado,
seria uma inversao prostituta da missa CatolicaguadDeus seria substitui-
do pelo diabo. O diabo, por outro, possuiria asSqes que viviam na imun-
dicie, pela qual somente poderiam ser libertasqiwia dos bondosos padres
exorcistas.

Para Joado do Rio, esse deus carregaria consigiaadinluxuria, da
volupia e do crime, juntamente com os rituais gattua-lo, na qual predo-
minavam a orgia e o deboche aos retaBtil@s adeptos, segundo ele, se-
riam todos os tipos de figuras depravadas e dewesgue o Rio de Janeiro
possuia, perpetradores das mais variadas formasnde religioso, como se
pode perceber pelo exemplo da casa de um sacejdeteisitara: “A casa
de Sayao é, porém, um centro de observacdo. Lacs&er as cartomantes,
0s magos, os negros dbbs as mulheres que partejam, todas as gammas do
crime religioso, do sacerdocio lugubte”

No Rio de Janeiro, de acordo com o jornalista,tarngsmo estaria
intimamente relacionado com a religido dos nedfasa Jodo do Rio tanto
ExU seria associado com Satanas, quanto as pratimasuma mistura das
duas crengas, como também comentou um de seusarftes: “Hoje, 0s
feiticeiros s@o negros, os fluidos de uma racaimfelestinados a um domi-
nio rapido. Os maleficios satanicos estdo inundaéoazeite de dendé e de

®1 Espécie de painel de madeira presente nos attasdgrejas.
®2 Ibidem, p. 152.
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hervas de caboclo¥” Suas palavras deixam claro o terror que lhe causo
0 rito saténico:
A missa negra a que eu assisti, era uma parodavakesca e sadica, uma mistura
de varias missas com invenc¢des pessoais do saee(ddtse a policia ndo conti-
vesse o0 desejo e as portas se fechassem. (..3sa a¢é Ezequiel, o officio supremo
em que, além de Satan, apparecem Belzebuth, Astasoiodeu, Belial, Moloch
e Baal-Phagor, era religiosamente terrivel. A queness olhos viam, ndo passava

de phantasia de debochadas e hystéricas neceessilantkfle policial e do chi-
cote®”,

A essa camada depravada da populacao, habitartegataescusas
e provenientes em grande maioria das classes liaxssciedade fluminen-
se, ha qual a possessao demoniaca abunda, pardo)&im, s6 os restaria
o ritual da missa vermelha, ou seja, de exorcigmomovido pelos bon-
dosos padres da Igreja Catélica. Como afirma resterto: “Vém os meé-
dicos chamam a isso hystéria, vém os espiritaspdifia explicacdo, mas as
creaturas so tornam a vida natural quando um Sateead exorcis&’.

De acordo com um informante, existiriam vertentesegorcismo,
como os jesuitas, os lazaristas e os capuchintés,de existirem também
exorcistas falsos, malandros exploradores. O mdhmadnformara de um
padre exorcista muito famoso do Rio de Janeirougondoce Frei Piazza,
cuja visita se deu no castelo dos frades. Piaeappondendo a pergunta de
Jodo do Rio se ele praticava exorcismo, contouaples as sextas-feiras das
4h da manhd até as 16h da tarde esta era a aévideatrente, e que no ano
de 1903 teria exorcizado aproximadamente 300 dexoasi Segundo o pad-
re, seus exorcismos eram feitos de preferéncigreg@j mas poderiam tam-
bém ser feitos na casa das pessoas. Para reaiexoismos utilizava-se
do livro Rituale escrito em vermelho e negro.

O capitulo referente “As sacerdotisas do futuraz trelatos sobre
estas mulheres que adivinhavam o futuro pelass;aréda agua e pela leitu-
ra das maos. Segundo Jodo do Rio, liam as unifadeil dos sentimentos
da alma humana e Ihe consolavam a vida, evitangsiyms tragédias, exis-

8 |bidem, p. 160.
* Ibidem, pp. 166-167.
% |bidem, p. 173.
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tindo as verdadeiras e as falsas sacerdotisase [peggipio, 0 jornalista

buscou compreender o interesse das pessoas engoresse “(...) mundo

exobtico e complexo de cartomantes, nigromanteshaothulas videntes,

chiromantes, graphologas, feiticeiras e bru¥as¥ como realizavam suas
consultas a esse deus, que segundo ele teria o miswro de sacerdotes
e sacerdotisas do mundo. O deus? O Futuro: “Odéwr deus vago e poly-
morpho que preside aos nossos destinos entreraiassto imcomprehen-
sivel e assustador deus dos bohemios nas caradamesa, a Forca occulta,
o perigo invisivel®’.

Para Jodo do Rio a vida humana seguiria em gerahesmo ca-
minho, ou seja, existiria uma uniformidade nos iggTitos, como 0 exem-
plo do amor, que todos buscariam. Dessa formag pesgsivel o trabalho das
sacerdotisas falsas, as quais pela observacdmgaenfantes das pessoas,
mesmo que ignorantes, por vezes poderiam acedastmo daqueles que as
consultavam. Teriam essas as mais variadas pradiad@nagiriam das mais
diversificadas formas, como comenta Jodo do Rio:

Em meio tdo variado ha de haver ignorantes — arfaaiccartomantes que vém nas

cartas caminhos estreitos e caminhos largos e at#rsnem distribuir o baralho,

somnambulas falsificadas, portuguezas e mulataseapropriam dos moldes dos
africanos, e mulheres intelligentes que conversdisaiter®.

Quando verdadeiras, entretanto, as sacerdotisamterpoder, nas
palavras de Joado do Rio, de “modificar a fatalidadastar a morte, sacudir
0 sacco de ouro da fortuna, soltar o riso da aeawaitristeza dos secul6s”
Para o jornalista, “Essa gente cura, salva, detdagracas, ergue o véo da
fortuna, faz esperar, faz crer, vive em prediodds) em tapéras, em casi-
nholas™, ou seja, teriam sua funcao religiosa para coocidade sedenta
por consolo de suas desesperancgas.

No capitulo seguinte “A nova Jerusalém”, Jodo do é&Xplica que
a religido se fundamentava na figura de Swedenloajg,proprio Jesus, em

% |bidem, p. 185.

67 |bidem.

®8 |bidem, pp. 185-186.
® Ibidem, p. 185.

™ |bidem.
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1745, o teria elegido para uma nova interpretaga®itilia, ou seja, para
“explicares aos homens o sentido interior e espiritdas Escripturas
Sanctas™. Sendo uma espécie de espiritismo baseado naBébta religido
tinha como principal divergéncia do Catolicismaatgssima trindade, como
explicou o pastor De la Fayete, homem que trourgigido para o Brasil
em 1898: “Na Trindade Divina, o Pai € a alma, tid-ib corpo, o Espirito
Sancto a operagdo condensados numa s6 pesséas—Bessta a divergen-
cia capital do Catholicismo. A Nova Jerusalém éhdstianismo primiti-
vo”’%. Em 1904, segundo informagdes do proprio pastd®joode Janeiro
possuia aproximadamente duzentos adeptos de Sveedegbe, praticando
a caridade e a oracdo como forma de aproximacgaeua,3e reuniam aos
domingos para louva-lo e ouvir as interpretacbea pa compreender cién-
cia e religido.

“O culto ao mar”, proximo capitulo, seria segundfoimacdes pas-
sadas a Jodo do Rio, um culto cosmoéfaeafantasistd, na qual entrariam
como principais caracteristicas o respeito as qrulaacrificio ao mar e aos
objetos de adoracdo: a Mae d’'agua, a Sereia, i3 a Lua. Trés seriam
as manifestacdes desse culto no Rio de JaneirbdiAl’Agua entre os pes-
cadores de Santo Christo e de Santa Luzia, a d& ldeaMar e a do Arco-
Iris”"°. Praticado por coldnias de pescadores brasilgimsgueses e italia-
nos, seriam estes, nas palavras do jornalistapaedsndosas e tranquilas,
quem em muito divergiriam dos maritimos e catragirona gente pertur-
bada, ambigua e viciada. Pelo temor da policiay do&Rio afirmou que os
pescadores guardavam o segredo da religido, ou dejaibridismo que
existe dentro dos ritos e das lendas dessa religi@mo comentou o jor-
nalista, “Ha nas praticas e nas idéas trechos d#tte de Christo e dos
pretos minas’®. Quando interrogados, portanto, afirmariam sejlicais, pa-
ra ndo sofrerem represélias. O que ndo era denmedhira, pois, segundo

" Ibidem, p. 198.

2 |bidem, p. 203.

3 Que diviniza elementos do cosmos, como a lua.
"* Que segue os caprichos da prépria imaginacéo.
'S |bidem, pp. 206-207.

"8 |bidem, p. 207.
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um dos informantes, eles também compartilhavanrefzca cristd, mas cris-
tdos puros eram dificeis de encontrar, a ndo sevargyelistas e 0s sirios.

O pendltimo capitulo “O espiritismo” apresenta #erdncas das
duas vertentes do espiritismo no Rio de Janeiragesntes do verdadeiro
e do falso espiritismo. Enquanto os primeiros winhem auxilios sociais
a populacdo, o segundo traria prejuizos pela exgior e o0 crime a socie-
dade. Em suma, Jo&o do Rio entendia que haveriespiritismo verdadei-
ro, um fenébmeno psiquico que intelectuais e a gedteada, se voltaria
a estudar, contribuindo socialmente por suas ateasaridade e pela cura
dos doentes ou daqueles que lhes procuram por looaspiritual, sem
a cobranga de seus servi¢os. Por outro lado, atespo falso, uma mistura
de fetichismo e histéria, seria praticado pelagybaixa, acometeria a socie-
dade carioca o crime e a exploragéo, tanto peleanga por seus trabalhos
guanto pela préatica de delitos. A cobranca peloscses espirituais para ser
um elemento definidor para Jodo do Rio acercard®sdade e maldade dos
cultos.

Demonstrando como o Espiritismo verdadeiro se kepagbelo Rio
de Janeiro nos meios da alta classe social, Jo&bodmontribui com a Fede-
racdo Espirita, em detrimento do que ele designacbaixo espiritismo”,
ao informar seu leitor sobre as contribuicdes desdigido para a sociedade.
Com aproximadamente 800 sdcios, declarou Jodo alogbde a Federacdo
Espirita atrairia, em consequéncia da ciéncia delagdo, como designou
esta religido, os cérebros mais lucidos do Rioaheido, pessoas que com-
pdem “a marinha, o exercito, a advocacia, a medalicon professorado,
o grande mundo, a imprensa, o commercio {_..[Psta Federacdo seria uma
correspondéncia do sucesso do Espiritismo no mumho existéncia de jor-
nais e revistas espiritas no mundo inteiro, 96odo:t56 em toda a Europa
e 19 somente no Brasil. Descreveu a Federacéaoitespir Rio de Janeiro,
que visitara: “E’ um grande predio, cheio de luzde claridade. (...
A instalacdo é magnifica. No primeiro pavimentafica bibliotheca, a sala

7 Ibidem, p. 214.
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de entrega do receituario, a secretaria, o sal@skra dos consultantes e os
consultorios®™.

Jodo do Rio apresentou um pouco do trabalhos deque ali eram
realizados, seguindo os preceitos do proprio D&alando dos médiuns
consultores e daqueles que os procuram: “8Sgdiunspsychographicos
prestam-se duas horas por dia a receitar, e as Gafservam-se sempre
cheias de uma multiddo de doentes, mulheres, honoessncas, figuras
dolorosas com um lavio de esperanca no ofha€ontudo, sua énfase se
empreendeu na renuncia a remuneracéo pelos trdballeaconsultas, sa-
lientando o aspecto da caridade, tdo cara a madsafi @ue prevalecia so-
cialmente, como afirmou nestas palavras: “Cumprerats os preceitos da
orthodoxia espirita; ndo ha remuneracédo do trabalhada se recebe pelas
consultas. (...) A Federagdo parece um banco d#adar, installado & beira
do outro mundd®.

Desses principios, afirmou Jodo do Rio, que o Hspio serviria
de consolo e esperanca aos que sofrem e aos @ne @rse transviam do
mal. Daria, portanto, a vida um objetivo nobre gndi Contudo, apesar de
todos os benéficos auxilios para a sociedade, witisspo ndo deixaria de
constituir-se de um “estado allucinarife’bela qual seus adeptos “estudam
o phenomeno psychico e a adivinhacédo do fuffirgdropagando-se nos
meios inconscientes, frivolos e tolos, onde “oritpihno scentifico delles se
serve triunphar..%.

J& os “exploradores”, ao contrério da instalacagmifiga do prédio
que comportava a Federacao Espirita do Rio derdaweimo afirmou Jodo
do Rio, poderiam ser encontrados em lugares escasssistadores, dos
quais acabou, com suas andancas, “(...) parandota ¢gie um sobrado de
apparencia duvidos¥’ Ao contrario, também, da gente educada da alta
classe social do Espiritismo da Federacao, esteitisspo, da falsidade e da

8 Ibidem, p. 217.
" |bidem.

&0 Ibidem.

8 |bidem, p. 213.
8 |bidem, p. 214.
8 |bidem, p. 215.
8 |bidem, p. 227.
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crendice ignorante, teria como agentes os deslsriads velhacos: espiritas
negros, mulatos e portugueses; apesar de haver gaupos com relativa
honestidade.

Os que |4 iriam & procura dessa “canalhice e aatfagilescreveu
o informante de Jo&o do Rio, um homem “intelligenesclarecidd®, “Sao
catholicos ou perdidos a servirem-se dos espictiboso de um baralho de
cartomante”. Para Jodo do Rio, os frequentadores desses sy g esta-
vam sempre cheios, variavam desde as pessoasagasbaixa até as da
classe alta, como deixou claro neste excerto: “Némna frequentam-nas
pessoas de baixa classe, mas se pudéssemos crhasas, as damas do
high-life que se arriscam até 14, a lista abrangeria tahetade das creaturas
radiosas que frequentam as récitas do Lyffco”

Desse meio, surgiriam, de acordo com o jornalestaxploracéo da
credulidade, na qual suas “sessdes mascaram ctiupes e de cada um
desses viveiros de fetichismo a loucura brota gsééhia surge®. Ao citar
o nome de algumas espiritas, explicou o quadralsdei exploracédo, pois
“(...) estabelecem o commercio com consultas deré@0para cima e prati-
cam cousas horrendas, abortos, violacbes a pregeeftém trabalhos em
que sdo acompanhadas de secretdfia&”ainda, como pior consequéncia,
segundo ele, a policia, por medo ou fé ndo infarviessas casas. Assim
comentou: “Se os delegados sdo assim apavoraddatwo, reduzindo
a mentalidade & crenca, huma panacéa mysterigegssoal subalterno deli-
ra...” %

Jodo do Rio, contudo, ndo deixou duvidas de sueepe#io sobre
0 mau que estes exploradores da credulidade cansagaciedade carioca,
e 0 percebemos quando descreve a tentativa malidaaie cura, que acom-
panhara, de um rapaz enfermo, a qual foi interrdenpelo clamor do irméo
do rapaz, que gritou a mae dizendo que ele estamieendo. Jodo do Rio fi-

8 |bidem, p. 229.
8 |bidem, p. 227.
87 |bidem, p. 229.
8 |bidem.

8 Ibidem, p. 228.
% [bidem, p. 230.
°1 Ibidem, p. 229.
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nalizou o capitulo dizendo “entre as variadas agies dessa vida de oito
dias horrendos pelos antros escuros onde vicegpiatsmo falso, a viséo
dessa creanca perseguia-nos cruciantemente, ceamorso de um grande
e infinito mal...®2

Por fim, o dltimo capitulo “As synagogas” retratacaencas religio-
sas dos judeus. Jodo do Rio apresentou uma pre@dcuda descrever e di-
ferenciar brevemente as col6nias presentes no ®itadeiro, centrando-se
em suas festas e ceriménias, como o exemplo dadepeisart’. E eviden-
te neste capitulo a dificuldade encontrada por H®io para tratar da
crenca judaica, fazendo-a em paralelo com a prasaape. Os judeus ara-
bes, segundo o autor, que haviam prosperado nd Boas seus comeércios
ambulantes, armarinhos e camelbs, ou nas profiib&eais como médicos
e advogados, possuiam duas sinagogas estavetise eles o sacerdote ndo
viveria do seu culto, tendo que trabalhar de ofdraa para se sustentar.
Uma fala de Jodo do Rio, sobre a divisdo de espaecos arabes judeus
faziam com outros imigrantes, apresentou-nos migisres religides pre-
sentes no Rio de Janeiro, mas que nao foram alasrdamt ele: “Ha ruas
inteiras ocupadas por elles, naturalmente ligadsstarcos mahometanos,
aos gregos scismaticos e a outras religides ed#égenerados, que pullulam
nos quarteirdes centraéb”

Exposta a forma como Jodo do Rio organizou sua ofjpeesentan-
do as diversas religides com as quais se deparparaorrer as ruas do Rio
de Janeiro, em inicios do século XX, gostariamoatelistar como o proces-
so de classificacdo adotado pelo escritor traduz praocupacao recorrente
na Primeira Republica: a civilizagado do povo beasil

%2 |bidem, p. 235.
% Segundo Jo&o do Rio a festamkisan copiada dos persas pelos romanos e dos romanos
pelos contemporéneos, corresponderia ao carnawalps| negros festejavam com batuques.
Aconteceria na data do calendario judeu em 14 diakl@ dia que os judeus comemoram
com festas, bebidas e muitas risadas. No Rio, quatrfamilias o comemoraram no dia em
que o jornalista a visitou.

% |bidem, p. 241.
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RELIGIAO E CIVILIZAGAO EM JOAO DORIO: CONSIDERAGCOES FINAIS

Inserido na primeira capital da Republica Brasileié evidente
a preocupacao presente em Jodo do Rio quantolizasivo Brasil. Enten-
dendo a religido como um elemento que poderiaizavil ou ndo, a popu-
lacdo do Rio de Janeiro, o escritor tem a preo@gam identificar as prati-
cas religiosas e perceber a quais grupos sociass edtariam associadas.
Norbert Eliag’ao utilizar a nocdo de “processo civilizador” epli que ter-
mo diz respeito a um processo de condicionamerd@dmportamentos, em
especial na Franca, tanto da aristocracia quanttadae burguesa, na busca
por uma especializagao da distingdo das camadesdiéds enquanto “in-
feriores” e “primitivas”, ou seja, seria em prinielugar uma expressao de
oposicao e de critica social. Em suas palavrasnoeito teria a fungéo de:

(...) expressar a auto-imagem da classe alta earepé comparagdo com outros,
gue seus membros consideravam mais simples ou prigiftivos, e a0 mesmo
tempo caracterizar o tipo especifico de comportamatravés do qual essa classe
se sentia diferentes de todos aqueles que julgaissimples e mais primitives

Dessa maneira, algumas das distingdes buscadasgaoelite social,
segundo Elidé, seriam “as convencées de estilo, as formas eecirnbio
social, o controle das emocgdes, a estima pelastarte importancia da boa
fala e da conversa, a eloguéncia da linguagem & mais®® formadas
dentro das sociedades de corte, mas que maispasdaria de carater social
para nacional. O que, por um lado, constituiu umtreoconceito a outro
estagio da sociedade: a “barbarie”, que seriaifttto com o “primitivo”,

o0 “irracional”, o “simples”, ou o “incivilizado”.

Este conceito nos auxilia a compreender as esitatédg elite social
do Rio de Janeiro republicano, que buscava nossidea“civilidade” fran-
cesa, 0 modelo de modernidade e progresso queagiaxii na construcao

% N. Elias,O processo civilizador: Uma histéria dos costumes. 1, Jorge Zahar, Rio de Ja-
neiro 1994.

% |bidem, p. 54.

7 |bidem.

% Ibidem, p. 52.
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da identidade republicana brasileira. Nicolau Seko® aponta a importan-
cia das influéncias francesas para este proceggoAgenida Central teria
sido o simbolo maximo da Regenerd€&danto pelo uso macico dos produ-
tos franceses, pelas roupas e os modos dos commses)iduanto pelo mode-
lo do prefeito Haussmann de Paris seguido pelasidaties brasileiras, que
empreenderam na cidade reformas com os mesmos.ideai

A capital brasileira, dessa forma, inspirava-seideais franceses de
“civilidade”, mantendo uma importancia muito grardksta lingua estran-
geira como sindénimo de distincdo social, mas tambérafastando do que
entendiam enquanto “barbaro” e “primitivo”, em aspkas praticas cultu-
rais afro-brasileiras. Como assegura Paula Mofifera Republica tinha
a tarefa de disciplinar os negros, mulatos, indiasigrantes para formar
uma sociedade civil, submetida a normatividadelelase moralidade da re-
ligido (cristd).

Para o Estado, a Igreja seria o parametro dasghst entre religido
e politicas civis, pois até a Proclamac¢do da Rémjbtom o Padroado em
regéncia, os atos civis como matriménio, batisnasamento eram regula-
mentados pela religido Catolita Dessa forma, a busca pela liberdade
religiosa e pela laicidade do Estado “teve comorimat intenso debate
juridico sobre a melhor maneira de regular os bensbras e as formas de
associacdo da Igreja Catdli¢¥’ Deveriam, portanto, as autoridades republi-
canas, depois de promoverem a liberdade religgegggrar 0 que era enten-

% N. Sevcenko, “A capital irradiante: técnica, rism® ritos do Rio”, em F. Novais (coord.);
N Sevcenko (org.)Histéria da vida privada no Brasilvol. 3, Companhia das Letras, S&o
Paulo 1998.

1900 processo de modernizagdo do Rio de Janeiro glitless republicanas fora empreendido
por um time de técnicos nomeados pelo entdo prasidRodrigues Alves em basicamente
trés planos: modernizacédo do porto pelos trabalbosngenheiro Lauro Muller; saneamento
da cidade pelo médico sanitarista Oswaldo Cruzfeema urbana pelo engenheiro urbanista
Pereira Passos, que havia acompanhado a reforiaiaaude Paris sob o bardo de Haussmann,
para a reurbanizagdo. Ficou conhecido pela grangeensa simpaticamente como “Regene-
racao”. Ja pelos que sofriam as represalias emadh@de “bota-abaixo”. Em: N. Sevcenko,
“O preltdio republicano, asticias da ordem e ilss@e progresso”, em: F. Novais (coord.),
N. Sevcenko (org.Hlistéria da vida... op. cit.

101p Montero, op. cit.

102 |hidem.

103 |pidem, p. 52.
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dido enquanto religido do que seria a magia, censith uma pratica antis-
social e andmica a ser combatida.

Por outro lado, e para além da regulacdo da Igoefiebate sobre
a laicidade do Estado e a liberdade religiosa patsnbém, como afirma
Maggie, pela “discussdo em torno do controle médieam espaco insti-
tucional e também da regulamentacéo ou plena dergrofissionaf®. Ju-
ristas e médicos buscavam definir quem seria ceieméd quem seria medi-
co, pois desde a Coldnia a medicina ja vinha sendmatizada, mas dataria
do final do Império a grande polémica sobre a tlade profissional.

O Cadigo Penal, inclusive, segundo MadQjeversava sobre Satde
Pulblica e auxiliava na instituicdo da profissioretéio da medicina. Os al-
vos das acusacbes seriam os feiticeiros que, cemombstramos acima, es-
tavam relacionados aos criminosos que se utilizadarfmagia negra” para
praticar crimes contra a credulidade publica eigaailegalmente a medici-
na, fazendo curas por meio de feiticos e utilizaddervas, das quais cobra-
vam pelas consultas. De acordo com a autora, (alEs@un 0S processos que
trataram das denuncias acerca desses artigos @w@dntimeira Republica
e periodo posterior até a década de 1980, a estrdastes processos era
sempre a mesma, pois a acusacao em geral corrégsgobde praticas capa-
zes de produzir maleficios ou préaticas de mistifies. O “mal” produzido
pelos acusados estaria em fraudar, mistificar &cpraa medicina sem habi-
litacdo. Nas palavras da autora:

A crenca comum a todos é a de que o0s espiritoboecelss, divindades maus espiri-
tos etc. — podem se comunicar com os vivos. Esgistes podem ser usados de
maneira fraudulenta, mistificadora, charlatanepaea iludir a boa-fé e podem real-
mente fazer o mal, através dos feiticeiros, brurm;umbeiros e baixos espiritas.
Altos espiritas usam os espiritos para o bem, @ataa, no sentido do xamanismo.
Persegue-se os mistificadores e feiticéftos

Para Maggi€”, os processos criminais, de inicio, aparentavaiasag
de repressao aos cultos, mas sua analise maia detielaria que se trata da

104y Maggie, op. cit., p. 42.
105 |bidem.

108 |hidem, p. 168.

17 Ibidem.
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caca aos feiticeiros (autores da “magia maléficA§segura a autora que
a maior preocupacdo ndo estaria em condenar asagrébnsideradas cri-
minosas, mas sim coibir e combater aqueles qutlizam da feiticaria. Lo-
go, o Estado néo opds as religibes mediunicas amesa fundamental, pelo
contrario, distinguiu os que usavam mal os presaltw espiritismo dos que
usavam os verdadeiros preceitos, pois aquelesrs@gizorantes e incultos,
e a falta de cultura levaria a producdo de magiasjes estariam entre pes-
soas da elite, brancos e “civilizados”, cujas pedtise voltariam para fazer
0 “bem”.

Paula Montero nos auxilia a compreender a buscaalpgltimacao
das praticas mediunicas, pois afirma que as rekgi@o-cristds s6 puderam
ser descriminalizadas a partir do momento em qumstgucionalizaram,
necessitando “demonstrar ao Estado que nao repsgaen uma ameaca
a saude e a ordem publica, ainda que praticassers, clancas e batuques —
e elas o fizeram argumentando que essas prativéndser consideradas
«religiosas»™®.

Para o espiritismo, uma das estratégias para gitaniacao esteve
em manter suas atividades de assisténcia aos im@dessem “gabinetes cli-
nicos”, aproximando-se do espiritismo como doutenafastando-se do cu-
randeirismd™. Mary Del Prioré™ explica que os médicos eram poucos
e muito caros nesse periodo, e quando as mazelagsam os individuos, 0s
curandeiros eram o caminho mais acessivel a pdwl&pntudo, na busca
pela aproximagéo do “progresso” e da “civilizac&tiéncia e a higiene te-
riam de entrar nessa caminhada, na qual as forma&sirds empreendidas
pelos curandeiros, para as autoridades, deveriamxtgradas. Como des-
creve Montero, no caso do espiritismo:

A descriminalizacdo da mediunidade das praticaatisas a ela associadas sera re-

sultante de um processo de transformacdo do éspiiem uma forma de culto re-
ligioso. Se o médium é urrente(nos espiritos que dao assisténcia e curam), nao

108p Montero, op. cit., p. 52

109 |hidem.

119 M. Del Priore,Do outro lado: a histéria do sobrenatural e do e#jsmo, Planeta, S&o
Paulo 2014.
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ha em seu ato nenhum estelionato, visto que sedeatim rito religioso, instrumen-

to da ac&o divirna®.

Outra contribuicdo para a descriminalizacdo dorigispio e a crimi-
nalizacdo das outras praticas mediunicas, des@ua® “baixo espiritis-
mo”, praticadas em geral por pobres e negros,i@starespecializacao das
ciéncias do periodo sobre o transe mediunico, cdimatidade de definir
com mais precisao seu estatuto e assim poderigaalfom justica aqueles
que praticassem o dolo. O transe no espiritismdratado pelas teorias psi-
quiatricas e psicologicas como fendmenos patolégieohipnéticos, ou se-
ja, pela alteracdo da consciéncia, mais facil destndido como legitimo,
por ser estudado pelas ciéncias da mente. Jasetdin“baixo espiritismo”
era entendido enquanto possessdo demoniaca (tifldanpela moralidade
cristd) e associado a sacrificio de animais, ggitk e invocacdes secretas.
Seu debate se desenvolveu no campo das ciéndidiegst relacionando-o
como crime contra pessoas ou patrimdRio

O codigo cristao de caridade também foi importaetgte processo,
moldando todo o sistema de pratica de assistémcieampo da saude no
Brasil, pois o Estado apoiou-se, com relagdo aigigas sociais e assisten-
ciais, na Igreja Catélica. Logo, os centros egsripara se legitimarem, lan-
caram mao da homeopatia e dos rituais mediunices,pautaram em nome
da caridade para proceder aos atendimentos tei@eata protecédo dos ne-
cessitados. Caridade, portanto, passa a ser etidegalijuanto pratica gratui-
ta e desinteressada de ajuda ao pobre, se opdedaaria, ligada ao din-
heiro e que enganaria os crédiitds

Outra questdo fundamental que contribuiu para idrnegéo do es-
piritismo na sociedade brasileira, e que sem duwifiizenciou o discurso de
Jodo do Rio, foi a adeséo das elites brasileirmstareligido. Como afirma
Mary Del Priore, “nos meios intelectuais e burgsepeeferiam-se respostas
buscadas nas doutrinas constituidas «cientificaan&fit A primeira delas
teria sido 0 magnetismo, que se utilizava de flgiigela imposicdo das maos

1P Montero, op. cit., p. 52.
12 |bidem.

13 |bidem.

114 M. Del Priore, op. cit., p. 49.
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para magnetizar, ou seja, adormecer individuosré4os sonambulos para
operar sem dor, prever o futuro, etc. e, postegots) o espiritismo, com as
“mesas giratérias ou volantes”, cujos “sinais aepsitia pelo fenbmeno ga-
nhavam o apoio das autoridades. Nas melhores casagla a boa socieda-
de, as mesas giravaht’

Artur Cesar Isaid® nos auxilia a compreender como as elites repub-
licanas foram facilmente atraidas pela teleologiaespiritismo, pois como
assegura o autor, o espiritismo francés, e em qoéseia a Federacdo Es-
pirita Brasileira, revelariam uma tentativa de ¢tautfio de identidade com-
prometida com o ideal liberal, carregando consiggogio ao progresso li-
near, na qual o percurso individual e o socialaserparalelos, tendo a re-
publica como evidéncia de sua concretizacdo; d ideatica civica, rea-
lizado necessariamente por meio das virtudes dedaida; a tentativa de
aliar revelagéo divina com as descobertas cieasifio elogio a cultura letra-
da; e, por fim, o ideal do trabalho como condigéxoravel do progresso.
Em suas palavras:

Em harmonia com a representacéo redentora da regUblFederacdo Espirita Bra-

sileira credenciava-se junto ao Governo Provisdniostrando seu empenho na luta

republicana e assumindo, explicitamente, um papklborador com a nova or-
dem (.5

Sendo estas as caracteristicas da teleologiaib#sio espiritismo,
compreendemos como as elites republicanas, comidsais do progresso,
puderam compartilhar de uma crencga que estavaatdacom o que pen-
savam como caracteristicas necessarias a consttagéim Brasil moderno.
Ao contrério das demais religibes medilnicas, eltis enquanto pulve-
rizadoras dos feiticos e da magia. O espiritisnarigs portanto, em contri-
buicdo a especializagdo da elite na distingdo ¢éamde as camadas entendi-
das enquanto “inferiores”, essencial para a cogétrucivilidade”, como
descreve Elid$®

115 |pidem, p. 66.

118 A C. Isaia, “A Republica e a teleologia histéricaadpiritismo”, em: A.C. Isaia, |. Manoel
Aparecido Espiritismo e religibes afro-brasileiragditora Unesp, Sao Paulo 2012.

17 bidem, p. 114.

18N, Elias, op. cit.
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Para concluir, conforme indicado anteriormente,sperfrepresen-
tacdes” implica considerar o trabalho de clasgificae de recorte que pro-
duz configuragdes intelectuais multiplas pelas sjaaiealidade é contradito-
riamente construida pelos diferentes grupos que&em uma sociedatié
Esse esforco pode ser verificado na maneira emJgé@ie do Rio produziu
sua obraAs religides no Rig°, buscando demonstrar como a capital brasilei-
ra do periodo era um encontro de multiplas culteresencgas religiosas que
buscavam espaco naquela sociedade.

Mais do que isto, o0 conceito de “representacdodblmevas praticas
que visam a fazer reconhecer uma identidade sa@ciakjbir uma maneira
prépria de ser no mundo, a significar simbolicaramh estatuto e uma po-
sicdo; ou seja, apesar da multiplicidade de crenmgas todas atendiam
a proposta civilizadora que se organizava no Bregjuele momento. O pa-
pel de Jodo do Rio enquanto cronista, jornalistaedectual foi o de verifi-
car em que medida as praticas religiosas que didamam a esfera publica
enquanto religido atendiam os requisitos para séegitimadas enquanto
tais; o que nos leva a tratar de outra acepcaepesentacao, isto €, as for-
mas institucionalizadas e objetivadas em virtude glaais “representantes”
(instancias coletivas ou individuos singulares) gaar de modo visivel
e perpétuo a existéncia do grupo, da comunidadia @lassE”.

A forma como a obra € organizada e o contexto fist@e sua or-
ganizagdo evidenciam marcas das instituicdes qaiitireligiosas e sociais
no discurso produzido por Jodo do Rio. Religidostituir-se-ia enquanto
tal, & medida que se aproxima de um ideal catdicreligido historicamente
consolidado no Brasil, e que possibilitasse ciailias préaticas, a cultura
e a sociedade, por meio de uma preocupacao vdtaaaal, a higiene e ao
trabalho.

H19R. Chartier, op. cit.
120 3. Rio, op. cit.
121 R, Chartier, op. cit.
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