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Sartre e o Humanismo Racista Europeu:
uma leitura sartriana de Frantz Fanon

MARCO ANTONIO ARANTES®

Resumo

Centrado no livro de Sartre, “Colonialismo e Neocolonialismo - Situagoes
V”, e no seu prefdcio escrito para o livro Les Dammés de La Terre, de Frantz Fanon,
o presente artigo propde percorrer algumas consideragdes sartrianas a respeito de
Fanon e o colonialismo francés na Argélia, tendo como pano de fundo a comple-
xidade das relagdes sociais em paises colonizados. Como representantes do pen-
samento anticolonial e criticos das alienagoes geradas pelo colonialismo, Sartre e
Fanon elaboraram criticas radicais sobre as estratégias de violéncia, subordinagao
e desumanizagao que atingiram o colonizado africano, instigados pela reconstru-
¢ao social com o uso da violéncia, buscando-se assim um novo homem em sua
verdadeira humanidade.

Palavras-chave: Neocolonialismo. Imperialismo. Argélia. Violéncia.

* Professor Adjunto do Curso de Ciéncias Sociais da Universidade do Oeste do Parana — Cam-
pus de Toledo/PR.
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I. Consideracoes Iniciais

solamento, solidao, ansiedade e angustia, nas palavras

do amigo e bidgrafo John Cerassi, permearam a exis-

téncia tumultuada do filésofo Jean Paul Sartre, associa-

dos ao brilhantismo, vivacidade e audécia de uma in-

teligéncia que buscou rever nas relagdes sujeito/objeto
suas dicotomias, buscando atingir a compreensao do real. Em 1933-1934,
ele escreve A Transcendéncia do Ego, apoiado em Husserl, para quem a
consciéncia significava sempre a consciéncia de um objeto que nao tinha
contetido em si mesmo, postulando a existéncia de um ego transcenden-
tal “por tras” da consciéncia, como possibilidade de estudo do objeto se-
parado do eu que o via e/ou conhecia. Em outras palavras, trata-se de por
o mundo entre parénteses para estudé-lo isoladamente. Ja, para Sartre, o
ego esta do lado de fora, estd no mundo: Ndo é em algum retiro que nos
descobrimos a n6s mesmos: é na estrada, na cidade, no meio da multidao,
coisa entre coisas, homem entre homens (Ceraasi, 1990, p. 123).

Mas as preocupagoes sociais que marcariam seu futuro nao afloram
nos primeiros anos que antecedem ao inicio da Segunda Guerra Mundial.
A Transcendéncia do Ego serd escrita em Berlim, neste periodo, sem que a
chegada do nazi-fascismo, com suas comemoragdes triunfais, viesse atra-
palha-lo. Sera necessario um tempo maior para que sua prisao e posterior
participacdo na Resisténcia Francesa possam operar as mudangas que as
décadas de 1950/1960 irdo conhecer. Vale ressaltar ainda que, se a 22
Guerra, o colaboracionismo francés, o Partido Comunista, o anti-semitis-
mo, a morte de colegas e amigos judeus, entre eles Paul Nizan, trai¢es,
delagdes e alienagdes sdo partes de um motor que fez desabrochar o
filésofo odiado do seu século, desde os tempos da Ecole Normal, Sartre
ja manifestava decepgao e descrédito pela burguesia que freqiientava o
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mundo intelectual e artistico francés. Fez inimigos, com destaque para
Raymond Aron, e rompeu amizades preciosas, entre elas Merlau Ponty e
Albert Camus.

Em Que € a Literatura? de 1947, esboga o perfil deste universo,
olhando para o curso de trés geragdes. A primeira, que comegou a produ-
zir antes de 1914, é a que termina quando Sartre comega. Seus represen-
tantes maiores, André Gide e Marcel Proust, sio partes de um grupo que,
por razbes de comprometimento com a classe de onde provém e por nao
viverem exclusivamente de seu trabalho, acham-se compelidos a salvar a
burguesia. Neste processo, salvam-se a si préprios. A segunda geragao se-
ria aquela que ja é adulta em 1918, da qual se sobressaem os surrealistas,
por quem Sartre manifesta profundo desagrado, particularmente Breton
e Salvador Dali. Dissolver a subjetividade mediante o aniquilamento das
distingbes entre vida consciente/inconsciente, sonho/vigilia, escapando a
consciéncia de si e de sua situagdo no mundo, e implodir a objetividade
anulando objetos-testemunhas seriam as premissas chaves do surrealis-
mo. Em suas palavras, é melhor chama-lo de Impossivel, ou se se preferir,
de ponto imagindrio onde se confundem o sonho e a vigilia, o real e ficti-
cio, o subjetivo e o objetivo (Sartre, 1989, p. 138).

Por fim, a geragdo de Sartre. Pressionada e j4 situada historicamente
pelos 22 anos que separam as duas guerras, eles simulam um clima su-
perficial de paz, que esconde o que esta por vir, até porque os primeiros
momentos da ocupagdo alema nao alteram substancialmente a vida dos
franceses, em particular, dos parisienses. Como dissemos, é depois de sua
prisdo e fuga de um campo de concentracao que ele passa a tomar posi-
¢oes politicas mais definidas e a se opor aos desmandos dos opressores.
Esse posicionamento se reflete nas palavras de Sartre:
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De repente nos sentimos bruscamente situados: sobrevo-
ar os fatos, como gostavam de fazer nossos predecessores,
tornou-se impossivel; havia uma aventura coletiva que se
desenhava no porvir e era a nossa aventura, a que permi-
tiria mais tarde datar a nossa geragao, com os seus Ariéis e
os seus Calibas; algo nos aguardava nas sombras do futuro,
algo que nos revelaria a n6s mesmos, talvez na iluminagao
de um derradeiro instante antes de nos aniquilar;o segredo
de nossos gestos e de nossas determinagées mais intimas
estava diante de nés, na catdstrofe a que nossos homens
iriam vincular-se (Sartre, 1989, p. 158).

Logo em seguida, funda o grupo Socialismo e Liberdade, com o
proposito de colaborar com a Resisténcia e, em 1945, cria a revista Temps
Modernes. Obrigada a fazer uma literatura de historicidade, contraria-
mente a escrever sobre a dor que redime ou a partilhar de uma hipé-
crita tolerancia expressa na democracia, que terminava por tolerar a in-
tolerancia além de nao distinguir as nogoes de Bem e Mal, esta geragao
se viu abandonada, inclusive pela dialética marxista. Restava, para ela,
o processo histérico. No entanto, serd na intersecgao entre Literatura e
Filosofia, segundo Mészaros, que ele encontra o método pelo qual se
destaca o propésito de mostrar que a razao analitica é insuficiente contra
o poder dos mitos e dos interesses. Nao se substitui a realidade existen-
te, firmemente enraizada e ‘positiva’ (no sentido hegeliano), pela mera
negatividade de disseccdo conceptual. Para que a arma da critica possa
ter éxito, precisa estar a altura do poder evocativo dos objetos a que se
opde (Mészaros, 1991, pp. 20-21). A partir dai, a idéia de engajamento se
constréi, porque compete ao escritor engajado a dissolugao dos mitos e
fetiches, num banho de 4cido critico.

Para ndo nos alongarmos em excesso nestas consideragoes iniciais,
resta o que caracteriza por inteiro a obra de Jean Paul Sartre. Por meio de
trés grandes obras literarias que compdem os Caminhos da Liberdade e
de personagens como Mathieu, Daniel e Jacques, assentam-se as bases de
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sua filosofia existencialista. Para Marilena Chaui, no primeiro deles, A Ida-
de da Razao (1945), estdo presentes os dominios da histéria e da politica
com o predominio dos problemas individuais. O segundo Sursis, também
de 1945, demonstra que os projetos individuais sdo determinados pela
histéria, sendo desprovido de sentido capturar a liberdade no plano pes-
soal: a liberdade é sempre vivida em situacdo e realizada no engajamento
de projetos voltados para interesses humanos comunitarios (Chauf, 1978,
p. XII-XII). No dltimo livro da trilogia, Com a Morte na Alma, de 1949,
o personagem Mathieu nos remete aos dilemas do engajamento politi-
co sem qualquer objetividade. Em resumo, e seguindo o raciocinio de
Chaut, os pressupostos da filosofia existencialista sittam-se na auséncia de
Deus e na posicdo alcangada pelo homem como criador de seus préprios
valores. Trata-se, portanto, de uma forma de humanismo radical. Sartre
ainda seguiria em frente. A publicacao de “O Existencialismo é um Hu-
manismo”, em 1946, poderia ser tomada como marco, significando um
momento de reordenagdo do universo intelectual do fil6sofo.

[l. A Filosofia do Engajamento

Ha algo inquietante e provocador, algo prestes a explodir e sub-
mergir na obra filoséfica de Jean Paul Sartre. Sua filosofia, definida no
opusculo “O Existencialismo é um Humanismo” como existencialismo
ateu, consiste na idéia da precedéncia da existéncia sobre a esséncia,
uma doutrina na qual a verdade e a agdo estariam implicadas na subje-
tividade humana e no meio pelo qual se descobre, surge, define e langa
o0 homem para um futuro.

H4& uma continua e necesséria interagdo entre os homens. Sartre
fala, aqui, em responsabilidade - de um engagement que implica assu-
mir uma posigao diante de uma agdo concreta perante nés mesmos e 0s
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outros. Nao é em Deus que encontraremos essa verdade, mas na subje-
tividade individual descoberta no ambito da liberdade, pois, para Sartre,
ao querermos a liberdade, descobrimos que ela depende inteiramente da
liberdade dos outros, e que a liberdade dos outros depende da nossa (Sar-
tre, 1979, p. 25). E esse compromisso com a liberdade, em que cada
homem realiza um tipo de humanidade, que Sartre assume uma respon-
sabilidade frente aos povos oprimidos durante o processo de colonizagao
e partilha do mundo pelos paises europeus. Portanto, serve-se agora do
existencialismo como doutrina da acao.

Em 1946, ocorre uma mudanca na rota operada por Sartre, ja que o
mundo ao seu redor encontra-se em ebulicio. Ebulicdo que vinha direta-
mente das Colonias. Em suas consideragoes sobre o Colonialismo e o Neo-
colonialismo, as palavras do filésofo foram projetadas para a agao politica e
revoluciondria, para a recuperacdo dos povos oprimidos pelo colonizador,
voltando-se contra os homens com o verbo na lingua, aqueles que obrigavam
os habitantes de uma col6nia a se vestirem como europeus, marcando ho-
mens colonizados com ferro em brasa como gado, enjaulando negros como
animais selvagens, silenciando-os com mutilagdes, torturas e mordagas nas
bocas. A sua visdo sobre o racismo imperialista europeu de conquistas, guer-
ras e dominagdes coloniais, sobre as préticas de intolerancia, exploracao e
humilhagao dos povos subjugados, conjuntamente com sua critica sobre uma
forma nacional francesa de tradigdes racistas, que se desdobrou na coloniza-
¢do, tentava convencer outros intelectuais franceses de que o neocolonialis-
mo era uma realidade que nao se podia tratar com indiferenca.

Para ele, o colonizador que escraviza outro homem como se fosse
um pedago de carvao, facilmente substituivel por um sangue novo negro,
carrega em seu ser uma ansia de explorar e espoliar as riquezas naturais,
sem limites. Para estes homens, o importante era espoliar as riquezas tro-
picais da colonia para serem transformadas em manufaturas na metrépole,
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nao importando o homem cultural, dotado de sentimentos, de lingua, de
religiosidade, mas apenas sua forca, sua mao-de-obra a servigo da nagao
colonizadora. Francisco Iglésias, referindo-se ao alargamento do mundo
pelas descobertas maritimas na Idade Média, salienta que houve uma

ampliagdo do horizonte geogréfico mais que do horizonte
histérico, uma vez que tais descobertas ndo importavam em
incorporagao de outros povos: tomava-se conhecimento de
que o mundo era mais amplo, explorava-se economicamen-
te, na medida do possivel, o que se revelara. E era s6. Esses
continentes e ilhas pouco mais sugeriam. Seus habitantes, en-
quanto homens, s6 contavam para alguns poucos abnegados
religiosos. No mais, eram povos exdticos, com a atengao que
sempre merecem os exotismos (Iglésias, 1971, p. 23).

E com a presenca efetiva de parte de sua forga armada que o colo-
nizador infere contraditoriamente seu discurso “civilizador”, instaurando o
dominio e a exploragdo sobre a grande maioria da populagdo, com base
no uso da forga, na imposicao cultural, na inquirigdo de elementos exéticos
e na intimidagdo pelo fogo langado de um fuzil, simbolo maior de uma
suposta superioridade cientifica, tecnolégica, econdémica e cultural. Usa-se
a forga como instrumento de superioridade cultural, para mudar velhos
padroes de uma sociedade tribal e para impor o trabalho forgado. Eles, os
nativos africanos, diziam os colonizadores evolucionistas, sdo os ditos ani-
mais em estado de evolugao, sao os seres que um dia fomos, no passado.

O projeto colonizador, essa maquina sanguindria e espoliadora, pre-
cisava de uma mdscara civilizadora para seguir adiante com o seu projeto
dito benfeitor: indios, negros, arabes, indianos, angolanos, argelianos nao
poderiam medir forgas com essas “racas gigantes” que inventam metra-
lhadoras e espalham virus capazes de dizimar indigenas como moscas.
Colonizar significaria também “civilizar” povos ignorantes sem cultura,
moral, literatura, industrias, comércio, ciéncia e religido. O estadista Bis-
mark afirmava que a Europa tinha a missdo de levar a paz aos barbaros,
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pois ela deveria exterminar a escravidao, interditar o canibalismo, sacrifi-
cios humanos, a incineragao das vitvas, levar préticas modernas de com-
bate as epidemias, a doenca e a fome (Linhares, 1981, p. 47). Este aspecto
justificaria essa maquina espoliadora, mercantilista nos primérdios, e ex-
pansionista e capitalista em um segundo momento, acompanhada de um
sistema de trocas unilateral, que se autodenominava civilizadora e ndo
destrutiva, mas que era cega as conseqiéncias funestas de uma revanche
dos mesmos colonizados quando conscientes de sua condigdo alienada.
O que até entdo era considerado irredutivel, oposto e heterogéneo na
dindmica cultural, se submeteria a convivéncia na tolerancia imposta pelo
uso da forga. O escritor George Orwell, em seu romance autobiografico
“Dias na Birmania” (Burmese Days,), dizia que os ingleses ndo se preocu-
pavam com as provas, principalmente quando um homem de cara preta
fosse suspeito de um crime. Nesse caso, a suspeita ja era a prova de culpa
de um nativo e o enforcamento era dado como certo (Orwell, 1983).

Orwell havia percebido desde cedo a necessidade dos ingleses de
se diferenciarem ao maximo dos nativos subjugados. No entanto, mesmo
tendo conhecimento da mdquina de espoliacdo e de se colocar contra a
opressdo britanica, o préprio Orwell nunca conseguiu explicar a decisdo
de tornar-se um dos responsaveis pela seguranga do Império Colonial na
india. Entretanto, seu periodo como policial ajudaria a explicar suas atitu-
des posteriores (Neto, 1984).

Por fim, sua aproximagdo com o marxismo o leva, em primeiro lu-
gar, a priorizar a idéia da realizagao da filosofia, em termos de uma agao
sobre o mundo e, em segundo, inspirado pelo pensamento de Fanon e
pelos movimentos de libertacdo nacional argelinos, a considerar a violén-
cia como intrinseca e necessdria a conquista da liberdade. O sentido do
marxismo ecoa resquicios do racionalismo kantiano e do racionalismo
cartesiano, constituindo-se, nestes termos, na realizagdo prética da pré-
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pria filosofia, quando, como dizia Mar, ela torna-se mundo, encaminhada
para a expressao de uma determinada corrente politica. Em outros termos,
longe da filosofia contemplativa, Sartre falava de filosofia e fil6sofos com-
prometidos com a agdo politica e a transformagéo do homem. Acresce que,
para ele, as situagdes dadas no conjunto do mundo irdo determinar a morte
de uma corrente filoséfica. No caso da filosofia de Marx, por exemplo,
somente ap6s a destruigdo do mesmo sistema econdmico capitalista que a
engendrou, somente depois que o regime politico e os homens se modi-
ficassem, o marxismo seria superado. Marx afirmava: ou o socialismo ou a
barbdrie, vale dizer que, ou ultrapassamos as contradigdes do capitalismo
ou seremos constrangidos a trabalhar por exploragao. Mesmo considerando
as modificagdes experimentadas pelo capitalismo, Sartre, ainda na década
de 1960, via no marxismo uma filosofia insuperavel. Apés a publicagdo de
“O Existencialismo é um Humanismo”, sera necessario posicionar-se frente
a independéncia das Colonias, tomar partido diante dos movimentos de
libertagao nacional e dos novos Estados que surgem a partir de 1945. Tarefa
dificil, porque uma incomensuravel remodelagao do mapa-mindi coloca-
ra na ordem do dia as oposi¢des colonizador/colonizado, branco/negro,
cristdo/nao cristdo, ocidental/ndo ocidental, obrigando os intelectuais de
maneira geral, e Sartre em particular, a debrugarem-se sobre este Outro
que caminha em direcdo as Metrépoles.

[ll. Pensamento e Acao Anti-Coloniais

Em que pese o objetivo da expansao ocidental sobre a Africa e a
Asia estar voltado para a espoliacio e dominagao das Colonias, os colo-
nialismos apontam caracteristicas que os diferenciam entre si. O critico li-
terdrio Edward Said, em “Cultura e Imperialismo”, pensa na relagao entre
territérios sobrepostos e historias entrelagcadas como elementos chaves na
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escalada dos Impérios: a histéria e a geografia sao reordenadas e reescri-
tas nas Metrépoles, ao mesmo tempo em que a misica, a poesia, a prosa
e as ciéncias recriam o espago conquistado, tornando o duplo Colénia/
Colonizado portador de caracteristicas justificadoras da dominagao. Os
romances coloniais ingleses, através de Joseph Conrad, George Orwell,
E.M.Forster, Edward Kipling, entre outros, revelam, como faz Conrad em
Heart of Darkness, que as trevas devem ser iluminadas, o vazio da selva
preenchido e o mundo permanentemente feito e refeito através da mis-
sdo expansionista e “civilizadora” de Kutz e Marlow no coracao da Africa.
Evidentemente por estar a frente de seu tempo, para Conrad

o0 que se afigura estdvel e seguro — o policial na esquina, por
exemplo — é apenas um pouquinho mais seguro do que os
homens brancos na selva e requer a mesma vitdria constan-
te (mas precdria) sobre as trevas, que tudo invadem e que,
no final da narrativa, se revelam iguais, seja em Londres ou
na Africa (Said, 1993, p. 63).

Se as representagdes do Ocidente sobre as culturas estrangeiras ser-
viram aos propésitos da empresa colonial, nas palavras de Said, o colonia-
lismo francés, embutindo a idéia de prestigio e impulsionado pela voca-
¢do superior francesa, teve por alvo a assimilagdo. Trata-se ndo apenas de
civilizar, mas de “afrancesar” seus colonos.

Em, “Orfeu Negro”, introdugdo a Anthologie de la nouvelle poésie
neégre et malgachede Léopold Sedar Senghor, Sartre denuncia o projeto de
aniquilamento das culturas tradicionais, tendo a lingua francesa como ins-
trumento mais potente. Estabelecendo contato com a palavra dos poetas
africanos e antilhanos que residiam em Paris, ele dird que o poema nao se
destina ao publico francés e que ndo ha nisso razdo para surpresas. Embora
escrito em francés, é a palavra negre que realga a negrura da noite e a be-
leza da alma e da cor, a volta a Africa ancestral e os sentidos da negritude
tomada como liberdade. Desumanizado enquanto homem negro, como
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nativo colonizado ou negro deportado, o encontro com sua humanidade
perdida s6 sera possivel quando a palavra preto for recuperada diante do
branco e quando for reconhecido como homem preto que é. Finalmente,
por ser oprimido em sua raga, é dela que deve tomar consciéncia. Um ju-
deu branco entre os brancos pode negar que seja judeu, declarar-se homem
entre homens. O negro ndo pode negar que seja negro ou reclamar para si
esta abstrata humanidade incolor: ele é preto (Sartre, 1968, p. 94).

Sartre ndo estava sozinho nessa luta e os primeiros sinais de que o
embate anticolonial estava em gestacdo encontram-se na prépria Franga.
Na década anterior, precisamente a 12 de junho de 1932, é langado em
Paris o inico nimero da revista Legitime Défense. Com tom de manifesto,
seus autores sao estudantes martinicanos, entre 20 e 23 anos, fortemente
influenciados pelo movimento surrealista e que encontram no mundo
capitalista, cristdo e burgués o alvo de criticas implacaveis. O ano de 1935
marca o aparecimento de L'Etudiant Noir “jornal corporativo e de comba-
te”, nas palavras de Damas, sob a diregdo de Léopold Sedar Senghor, do
Senegal, Aimé Césaire, da Martinica, e do préprio Leon Damas, da Guia-
na Francesa; e finalmente, em 1938, o conceito de negritude' encontra-

1 Foi, provavelmente, a partir dos anos 60 do século XX que a palavra negritude passou a
figurar os diciondrios da lingua portuguesa, vinda do francés — négritude, com uso ja comum,
nesse idioma, desde a década dos 30, quando escritores negros nascidos em colonias da
Franga,usando-o como sua segunda lingua, criaram-na e passaram a utiliza-la para exprimir
algo novo que sentiam sem que houvessem antes encontrado termo apropriado para defini-lo.
A negritude, considerada em sua esséncia, nao nasceu, contudo, na Europa, mas em terras da
América, talvez sob a inspiragao do movimento New Negro, surgido dos Estados Unidos, em
comegos deste século, do qual participaram grandes poetas negros norte-americanos como
Langston Hughes, Countee Lee, Jean Toomer e Claude McKay; todos com grande influéncia
sobre a obra dos poetas francéfonos da regiao das Antilhas e do Caribe, em especial sobre a
de Aimé Césaire, da Martinica, e a de Léon-Gontran Damas, da Guiana. Foi, portanto, através
de autores franceses da América, que chegou ao mundo europeu a palavra négritude, usada,
a partir de um certo momento, por alguns intelectuais negros, como estandarte, bandeira de
luta, selo de identidade étnica, sinal do orgulho que sentiam tanto por serem negros, como
pelas suas origens. Waldir Freitas Oliveira. Leopold Sedar Senghor e a Negritude — Revista Afro-
Asia 25-26 (2001). p. 409-410
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se pronto para vir a plblico. Dois seriam seus artifices: de um lado, o
ensaio de Damas, Retour de Cuyane, rejeitando firmemente a politica
colonial de assimilagdo e enfatizando a permanéncia em terras america-
nas das tradigbes africanas e, de outro, o poema de Césaire, Cahier d’un
retour au pays natal, publicado em 1939.

A palavra négre serd invertida, para reivindicar a busca de raizes afri-
canas e a construgdo de uma nova identidade. Em que pese a influéncia
difusa e controvertida do conceito, a negritude nao tem a mesma com-
preensdo, seja no Continente ou na Didspora, sendo preferivel pensa-la
no plural. Por fim, em dezembro de 1947, e ja com objetivos distintos, si-
multaneamente em Dakar e Paris, sai o 12 niimero de Présence Africaine.
Fundada por Alioune Diop, ela pretende ndo apenas ser um érgao oficial
dos pafses de lingua francesa, mas tornar-se representante de toda Africa.
Présence Africaine, ao lado do prestigio de Senghor e comemorada pela
intelectualidade francesa, inclusive por Sartre, caracterizou-se pelo tom
moderado e “respeitoso” de seus colaboradores africanos, segundo Diva
Damato, constituindo-se em referéncia obrigatéria para quem queira
acompanbhar a trajetéria posterior da negritude (Damato, 1983, p. 112).
Por fim, indo um pouco além, restariam dois nomes chaves do contexto
anticolonial francés: Albert Memmi e Frantz Fanon.

Desnecessario lembrar o papel exercido por eles sobre o pensamen-
to sartriano. O primeiro, por desvendar contelidos e formas de ser e agir
da colonizagao; e, o segundo, ndo apenas pela contribuigao tedrica frente
ao processo de libertacdo da Argélia, mas igualmente por sua militan-
cia politica. Nao seria demais ressaltar, também, que nos encontramos
nos limites do tema colonialismo/neocolonialismo, este tltimo entendido
aqui como uma etapa posterior ao colonialismo tradicional, no qual o
colonizado procura se reafirmar contraditoriamente em relagdo ao colo-
nizador. Portrait du Colonisé Précédé du Portrait du Colonisateur (Retra-
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to do Colonizado Precedido pelo Retrato do Colonizador), publicado em
1957, tornou-se a obra mais conhecida de Albert Memmi, hoje professor
emérito da Universidade de Paris. No entanto, sua producao inclui ainda
poesias e ensaios, com destaque para Portrait d’un Juif, de 1969, Le Racis-
me, de 1982, e, mais recentemente, Retrato do descolonizado drabe-mul-
¢umano e de alguns outros, de 2004. Merecedor de um estudo de Sartre
no volume VII de Situations, Memmi é um intelectual que testemunhou a
experiéncia dramatica da colonizagdo ndo como um observador externo,
mas como um colonizado que viveu na pele os conflitos e as contradi¢bes
do processo colonial. Exemplo vivo de um intelectual capaz de falar de si
mesmo para conscientizar os outros povos dos problemas do colonialis-
mo, interiorizando os conflitos sociais para projeta-lo em uma teoria revo-
luciondria, é também através dele que Sartre internaliza a idéia de revolta
do colonizado frente a assimilagdo impossivel no processo colonial. Afinal
Memmi perguntava-se: como sair da condigdo colonial

a ndo ser pela ruptura, pelo estouro, cada dia mais explosi-
vo, desse circulo infernal? A situagao colonial, por sua pro-
pria fatalidade interior, convoca a revolta. Pois a condigao
colonial nao pode ser suportada: qual uma golilha de ferro
deve ser quebrada (Memmi, 1977, p. 112).

Ja “Os Condenados da Terra” (Les Dammés de La Terre, de Frantz
Fanon, foi uma obra traduzida para 15 idiomas e teve um destino ex-
cepcional, servindo como referéncia e inspiragao para muitos intelectuais
anticolonialistas revolucionarios como Sartre, que, no intuito de criar um
novo homem livre, mobilizaram parte consideravel da juventude e da
intelectualidade francesas no combate ao colonialismo e suas tradicoes
esterilizantes. Intelectual/militante, cujo testemunho até os dias de hoje
inspira aqueles que se preocuparam com os destinos do continente africa-
no, Fanon personaliza um dos momentos mais importantes da histéria, na
segunda metade do século XX. Mas quem foi exatamente esse intelectual
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caribenho anti-imperialista, que de maneira direta e indireta exerceu influén-
cia na Africa, na América Latina, na esquerda negra americana dos anos de
1960, sobretudo entre os black panthers, e era admirado pelo cineasta Glau-
ber Rocha, o qual,na sua estadia na Franga, lhe dedicou o artigo “Autocritico
de um Condenado na Terra”? Frantz Fanon nasceu no Forte da Franga, na
Martinica, em 1925, ilha que se tornou possessao francesa em 1635, e fale-
ceu de leucemia em dezembro de 1961, no mesmo ano da primeira edigao
francesa de Les Dammés de La Terre. Escritor, médico e psicanalista, alistou-
se na segunda guerra mundial com pouco mais de 18 anos de idade, mas
retornou a Martinica depois de ter-se ferido durante a campanha da Franga,
o que lhe rendeu uma condecoragdo com a “Cruz da Guerra”, dada pelo
coronel Raoul Salan. Dois anos depois, inscreve-se no curso de psiquiatria da
Faculdade de Medicina de Lyon, na Franga, onde adquire grande parte de
sua formacao intelectual, alternando seus estudos de medicina com leituras
filosoficas e literarias, que inclufam autores como Heidegger, Sartre, Lénin,
Husserl, Marx, Hegel, Merleau-Ponty, entre outros.

Todos esses fatos marcam o inicio de sua experiéncia colonial viven-
do numa Argélia ocupada pela Franga, que se enriquecia com as impor-
tagdes e as exportagoes, e era mais conhecida pela “sovinice” da admi-
nistragdo metropolitana, o que possibilitava uma relativa independéncia
frente ao Império Francés “que nada dispendia nas col6nias, exigindo que
estas se autofinanciassem, e outra dizia respeito aos investimentos priva-
dos franceses que eram, de preferéncia, canalizados para empréstimos
externos, quase nada aplicando nas dreas coloniais (Linhares, 1981, p.
43). Em 1953, sua trajetéria ganha novos contornos, quando é enviado
para Blida, na Argélia, para exercer a fungao de médico-chefe do Hospital
Psiquidtrico local. Em 1955, com 30 anos, poucos meses depois de come-
gar os movimentos de insurreicao, por intermédio de um médico, engaja-
se na FL.N (Frente de Libertagdo Nacional), tornando publica sua causa
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a favor da independéncia argelina. Como figura emblematica e testemu-
nhal de uma situagao colonial opressiva, renuncia ao seu cargo em 1956,
alegando em carta ao ministro residente a incompatibilidade entre sua
atividade de médico e as condigdes imperantes de miséria e exploragao
a que estava submetido o pafs. A ruptura com o sistema colonial marca o
inicio de seu engajamento, na forma de apoio psiquiatrico, na policlinica
Charles-Nicolle de Tdnis. Em 1958, como colaborador da imprensa de
resisténcia algeriana, chega a exercer o cargo de Ministro da Informagao
no Governo Provisério da Republica Argelina e de delegado do Congresso
Pan-Africano de Accra, em Gana.

Torna-se, a partir de entdo, conhecido na Franga e nos meios politicos
da Africa, como um intelectual engajado no processo de independéncia.
A maior parte dos seus escritos acha-se reunida na obra péstuma “Para a
Revolugao Francesa” (Pour la Révolution Africaine, Maspero, 1964), muito
embora a totalidade de seu pensamento esteja em “Os Condenados da
Terra”. Nao se trata de uma obra pioneira no tema, pois, como vimos
anteriormente, a precursora Cahier d“un retour au Pays Natal, de Césai-
re — elogiada pelo surrealista André Breton, entre outros — ja havia sido
publicada antes da segunda guerra mundial. E dela que Fanon extrai uma
pagina emblematica sobre a condigdo humilhante dos colonizados: Meu
sobrenome: ofendido, meu nome: humilhado, meu estado civil: a rebeldia,
minha idade: a idade da pedra (Aimé Césaire apud Fanon, 2001, p. 77).

Finalmente, no entender de Sartre, a obra de Fanon nao dissimula as
fraquezas, as discordias e as mistificagdes do colonizado subjugado. Seu
mérito estd em desmontar as taticas do colonialismo, ensinando os povos
desumanizados pelo colonizador a superar a complexidade e as contradi-
¢oes das relagbes sociais internas que movem a maquina colonial. Na sua
obra, fica claro que é o racista que cria a inferioridade, sendo a discrimi-
nagao racial o alicerce da instituicao colonial. Em sua linguagem revolu-
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ciondria, a luta pela libertagao significaria romper e desvendar os grilhoes
dos mecanismos de alienagdo que prendem o colonizado ao colonizador
e que implicavam em despersonalizagdo, humilhagao e inferioridade per-
manentes do colonizado, acautelando seus leitores

contra as alienagbes mais perigosas; o lider, o culto da per-
sonalidade, a cultura ocidental e, também, o retorno do
longinquo passado da cultura africana; a verdadeira cultura
é a Revolugado; isso quer dizer que ela se forja a quente.
Fanon fala em voz alta; nés, os europeus, podemos ouvi-lo;
a prova é que temos nas maos este livro (Sartre, 1979, p. 7).

IV. Contestacao e Revolta: a forca
de “Os Condenados da Terra”

Se for verdade que, com a presenca efetiva, o colonizador infere
contraditoriamente seu discurso “civilizador”, instaurando o dominio
e a exploragdo a grande maioria da populagdo com base no uso da
forga, na imposicao cultural de méaos dadas com o racismo, na inquiri-
¢ao de elementos exdticos e na intimidagdo pelo fogo lancado de um
fuzil, simbolo maior de uma suposta superioridade cientifica, tecnolé-
gica, econdmica e cultural, também pode-se considerar como verdade
que contestacdo e revolta fazem e fizeram parte da histéria/geografia
das sociedades dominados pelos paises ocidentais. Trata-se de conferir-
lhes historicidade que até bem pouco lhes fora negada. O colonialismo,
portanto, ndo é simples despossessao, mas também humilhagao, ofensa,
atentado contra o ser. (Chételet, 1985, p. 285)

Uma breve digressdo aponta que a transformagao das sociedades
tradicionais, para nos reportarmos a Georges Balandier, vem associada as
lutas e movimentos de independéncia nacionais. Sdo transigdes que ain-
da ndo se realizaram suficientemente e que, a0 mesmo tempo, nao foram
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capazes de criar legados satisfatérios as geragdes futuras. Sao as inconstan-
cias politicas e sociais e a miserabilidade em que se encontra o Continente
africano que tornam os dilemas das sociedades pds-coloniais, dilemas do
nosso tempo. Por outro lado, a descolonizagdo e as dimensdes assumidas
pelo que se conhece como pés-colonial pdem em evidéncia a obrigagao
de olhar a mundializagdo para além de suas possibilidades e virtualidades.
Em outras palavras, o passado recente ainda se reflete no presente e obriga
que as ex-metrépoles tenham, por exemplo, uma resposta efetiva a onda
migratéria que invade a Europa. Dizer que ela ndo traz uma série de pro-
blemas seria hipocrisia; mas nao admitir que paises como Inglaterra, Franca
e Bélgica, para citar apenas alguns, revelaram-se inaptos e, muitas vezes, in-
conseqientes na condugdo dos processos de transicao e nos didlogos com
0s representantes dos movimentos de libertagio nacional seria igualmente
uma hipocrisia. Sdo consideragdes que nos remetem a atualidade do tema.

Voltando ao caso especifico da Argélia, onde estdo envolvidos, além
de Sartre, nomes do universo filoséfico francés como Albert Camus, ao
lado de artistas, intelectuais e estudantes negros como Franz Fanon, que,
como vimos, irdo langar sobre a Metrépole as primeiras luzes sobre a re-
alidade das coldnias, também estdo em debate as posi¢oes que cada um
dos lados assume. Sartre segue sua linha de reflexao e situa-se favoravel-
mente aos levantes, as contestagdes, a revolugdo, apoiando firmemente
o uso da forga e da violéncia como formas de agdo politica, afirmando
que a missao de Fanon ndo foi apenas descrever uma situacao histérica,
mas conduzir os povos colonizados ao caminho de uma revolugdo. Sao
as discordias e os particularismos entre os povos africanos que ele identi-
fica como um dos maiores inimigos da revolugao. Nesse ponto, portanto,
a defesa da violéncia no processo revoluciondrio de libertagdo colonial,
constitui o ponto germinal da critica sartriana ao humanismo europeu,

delineada posteriormente em suas reflexdes sobre a violéncia.
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Segundo ele, o proletariado urbano é inditil, atém-se aos seus pro-
prios interesses e constitui uma forga conservadora e antirrevolucionaria, ja
que a verdadeira revolugdo deve comegar no lumpemproletariado agrario,
menos vulneravel as influéncias maléficas da metrépole. Fanon, aqui, rom-
pe com a teoria leninista sobre o papel do partido revoluciondrio, centrada
na imagem de um lider que cultua sua imagem, a seu ver incompativel com
o processo de revolugdo anticolonialista. Contrariamente, para Sartre, alie-
nacdo e liberdade ndo sdo conceitos contraditérios. Um homem sé pode se
alienar quando esta livre e isto ocorre com os operarios, livres para vender
a forga de trabalho, livres para serem explorados. Quanto ao colonizado, a
l6gica se inverte. Nao ha contrato, apenas opressao e violéncia colonial. O
processo é de desumanizagao e o colonizador escraviza, porque ndo con-
sidera o outro como seu semelhante, mas como um animal. As tradigcoes
culturais sdo engolidas pela cultura do colonizador. Nada é poupado, nem
mesmo a lingua, a religido, seus mais singelos habitos. A fadiga pelo traba-
lho incessante leva-os ao embrutecimento da alma. As relagées humanas
ficam cada vez mais complexas, a meméria cultural se distancia, e o coloni-
zado comega a acreditar que ele é de fato um vagabundo, um preguicoso,
um ladrdo. A ordem é negar a si mesmo, da ponta dos pés ao (ltimo fio de
cabelo convencer-se de que nunca foi um ser humano.

Enquanto Sartre se apoiava, sobretudo, nos escritos de Marx, para
formular sua teoria revoluciondria, principalmente nos contidos no “O
Manifesto Comunista”, Fanon preferia seguir os ensinamentos do sindi-
calista francés Georges Sorel, autor de “Reflexdes Sobre a Violéncia”. Ao
analisar o lado violento das revolugdes a maneira de Marx, dizia que

a forga tem por objetivo impor a organizacao de uma certa
ordem social na qual uma minoria governa, enquanto a vio-
léncia tende a destruicao dessa ordem. A burguesia empre-
gou a forga desde o inicio dos tempos modernos, enquanto
o proletariado reage agora contra ela e contra o Estado pela
violéncia. (Sorel, 2002, p. 195)
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Quanto a defesa de Sartre a violéncia nos processos revolucionarios,
esta ndo significou a mesma admiragdo que Fanon tinha por Sorel, uma
das principais referéncias ideolégicas em Condenados da Terra, e que,
segundo Jacques Julliard, é o autor de uma das mais belas defini¢oes da
filosofia: a filosofia como “o reconhecimento dos abismos” (Sorel, 2002,
p. 195). Sartre considerava Sorel um fascista que escrevia “lenglengas”,
diferente de Fanon que, sem desprezar Marx, admirava também Sorel,
por lhe oferecer teorias que justificariam a irrupgcao dos colonizados con-
tra os colonizadores. O fil6sofo argeliano Albert Camus, que era acusado
de associal, certa vez ironizou o comprometimento filoséfico sartriano
com a agao revoluciondria, dizendo que Sartre “tentava fazer histéria de
sua poltrona.” (apud Johnson, 1990). J4 o jornalista Paul Johnson atenta
para o fato de que, em questdes de colonialismo, o que Sartre ndo previu,
e que um homem mais sensato teria previsto, era que a violéncia para a
qual ele dava um estimulo filoséfico seria infligida pelos negros nao nos
brancos, mas em outros negros.(Johnson, 1990, p. 269)

De Sorel, considerado o sociélogo socialista da violéncia, Fanon ex-
traiu o termo “agdo direta”, um termo que explicava a necessidade da
agao operdria durante o colapso do sistema capitalista. Sorel, que anali-
sou profundamente o papel da violéncia nas relagoes de classe e no de-
senvolvimento histérico, era conhecido pelo descrédito cientifico e pelo
lado polémico de sua obra. Jacques Julliard lembra que, para amenizar e
depreciar o impacto de sua obra, seus criticos lembravam que sua prin-
cipal obra serviu de livro de cabeceira de Benito Mussolini e era bastante
admirada por Antonio Gramsci, mas a veracidade dessa histéria nunca
foi confirmada. Havia, também, uma anedota ndo confirmada de que
os bolcheviques da antiga Unido Soviética e o governo fascista de Mus-
solini pretendiam, juntos, restaurar o seu tdmulo, até entdo abandonado
pelo governo francés (Julliard, 2002). Essa era a imagem de Sorel, uma
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referéncia difusa tanto para os comunistas como para os fascistas. Em sua
estadia na Argélia, defendendo a libertagdo dos argelianos e a reconstrugao
da nagao, Fanon nao priorizava em suas analises as teorias politicas e sociais
elaboradas pelos colonizadores europeus. Procurando reelaborar a idéia
de nagdo na revolugdo, que seria conquistada no embate politico, social,
econdmico e religioso do cotidiano, ele termina por defender um tipo de
reconstrugao através de um processo politico lento e culturalmente isolado,
mas com a vantagem de ser construido com base em uma ordem cultural
interna, que orienta os rumos de um plano de desenvolvimento futuro.

Nao entenderemos a repercussao de sua obra, se ndo nos reportar-
mos ao contexto histérico da época. Ela traz a tona as questoes prementes
do colonialismo, mas deixa entrever, na ética de Gerard Chaliand, um
distanciamento e uma defasagem com a histéria, “Os Condenados da Ter-
ra” parecendo uma obra datada, com excegao dos estudos sobre os trau-
matismos do colonizado, um produto de uma época e de uma corrente
que, como sua vida e sua obra, é um reflexo mais lirico e mais consumado.
(Chaliand, 2001, p. 294). No mais, Fanon,

salvo quando emprega seu saber e sua experiéncia psiquid-
trica, ndo é antes de tudo um analista sendo um poeta..(...)
Uma voz messidnica com acentos sinceros, impregnada de
moralismo em que se traduz sua paixdo em mudar o mun-
do. (Chaliand, 2001, p. 306)

Nesse aspecto, sao relevantes os desdobramentos histéricos da guerra
fria, a investida das democracias liberais contra 0 comunismo soviético, os
combates na Indochina e no Chipre, assim como a mal sucedida interven-
¢do britanica e francesa no Egito, apds a nacionalizagao do Canal de Suez
por Nasser, que o ocidente considerava o mentor do imperialismo &rabe e
defensor da Frente de Libertagdo Nacional Argelina (Chaliand, 2001).
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V. Consideracgoes Finais

Nao se pode afirmar que Sartre saiu em defesa de uma légica das
consequéncias, do dente por dente, do olho por olho, a légica da vingan-
ca e do revide. Trata-se de uma violéncia transformadora, de uma trans-
figuragao salvadora que resgata a dignidade e a identidade perdidas do
colonizado, pois os dltimos devem ser os primeiros, ndo podem ser sendo
ap6s um afrontamento decisivo e a morte dos protagonistas (Fanon, 2001,
p. 32). Antes de tudo, o filésofo lembra que o colonizado foi submeti-
do a uma selvageria colonial que penetrou, ao longo dos anos, por suas
cabegas e poros. Tal como Fanon, Sartre lembra que a descolonizagao é
um encontro entre forgas antagdnicas, que jamais passa despercebida.
A forga é o Unico recurso do colonizado. Sua fdria e sua revolta contra
o colonizador, portanto, é construida sob uma légica simples e mordaz:

o aprendizado de humilhacdo, dor e fome, suscitard em
seus corpos uma ira vulcanica, cujo poder é igual ao da
pressao que se exerce sobre eles. (...) No primeiro momento
da revolta, é preciso matar; abater um europeu é matar dois
coelhos de uma s6 cajadada, é suprimir ao mesmo tempo
um opressor e um oprimido: restam um homem morto e
um homem livre; o sobrevivente, pela primeira vez, sente
um solo nacional sob a planta dos pés. (Sartre, 1979, p. 14)

Lutar contra a colonizacdo é lutar contra as contradigbes internas,
entre elas as geradas pelos partidos nacionalistas e as elites intelectuais e
comerciais, o que Sartre chamava de impotente burguesia de negocistas e
compradores. Neste universo colonial heterogéneo, projetam-se relagdes
complexas que unem e opde os colonizados aos colonizadores, sendo
que os primeiros se expressam por novas vias de descolonizagdo, falsas
independéncias e subjugagdo a metrépole.
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Fanon alertava sobre o papel nem sempre positivo das elites eco-
nomicas e intelectuais que, apés se unirem na defesa dos interesses em
comum, colocavam-se contrarias a uma agao violenta revoluciondria.

A burguesia colonialista, que havia permanecido até entao
em seu leito de plumas, entra em agdo. Introduz uma nova
nogao que é, falando propriamente, uma criagao da situa-
¢ao colonial: a ndo violéncia (Fanon, 2001, p. 54).

Essa heterogeneidade colonial reflete-se também sobre os partidos
politicos nacionalistas formados na colénia. Constituidos, em sua grande
maioria, por pequenos artesdos e comerciantes urbanos, caracterizam-se,
segundo Fanon, pelo didlogo eterno com os colonizadores e por se apro-
veitarem da situagao colonial para defender seus proprios interesses. Fanon
os descreve como reformadores, interessados apenas em discutir reformas
e arranjos politicos necessdrios para a manutengao do sistema colonial. Para
Fanon, a grande maioria desses partidos recusa a luta popular, pois acredita
que a violéncia nao seja a melhor forma de assegurar seus privilégios.

Sartre observa, entretanto, que essa flria nem sempre é extravasada
contra o colonizador. Intimidadas pela forca destrutiva das metralhadoras,
as tribos entrechocam-se, tendem a guerrear umas contra as outras, man-
tendo-se cegas ao verdadeiro inimigo. Esses nativos possuem um cérebro
subdesenvolvido ou sofrem de preguiga frontal? — ironizava Fanon, em
alusdo aos psiquiatras do Congresso Francés.

Para o colonizado, é o momento em que os terriveis ritos religiosos
vém a tona, ndo mais como forga de uma expressao de fé religiosa, de um
universo cultural livre, mas como uma possessao mérbida da aniquilagdo
fisica. Agora os transes e as dancas dissipam as violéncias, e a alienagao
religiosa torna-se uma parte continua da alienagao colonial.

O que era outrora o fato religioso em sua simplicidade, uma

certa comunicagdo do fiel com o sagrado, se transforma
numa arma contra o desespero e a humilhagao; os zars, as
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loas, os santos descem neles, governam-lhes a violéncia e a
dissipam em transes até o esgotamento. Ao mesmo tempo,
esses altos personagens os protegem; isso quer dizer que 0s
colonizados se defendem da alienacao colonial voltando-se
para a alienagao religiosa (Sartre, 1979, p. 12).

Fanon chamava essa alienacao de velhos rancores acumulados, tritu-
ragées da alma e autodestruicao coletiva. Isto ocorre, porque o colonizado
canaliza, de forma suicida, sua revolta para a religido, liberando sua tensao
muscular diante do medo da morte nas situagoes de perigo. Por conseguin-
te, advém o desprezo do colonizador, que zomba de sua irracionalidade
religiosa como tipica de povos inferiores. Em contrapartida, os mesmos ritos
funcionam como manutencao da ordem colonial, pois a miséria e todos os
males advém do destino tragado por Deus. Temos visto que durante todo
o periodo colonial esta violéncia gira no vazio, ainda que a flor da pele. A
temos visto canalizada pelas descargas emocionais da danga e do transe. A
temos visto esgotar-se em lutas fratricidas (Fanon, 2000, p. 51).

Para Sartre e Fanon, a explosdo da raiva do colonizado faz transpa-
recer a identidade perdida. A violéncia langada contra o colonizador é
impiedosa, o que causa tensdes permanentes em ambos. O que se vé, é
uma relagao cultural que ndo permite mobilidade entre as culturas e nem
a racionalidade de uma cultura diferente, mas a afirmacao da superiorida-
de de uma e da inferioridade de outra. O terror torna-se necessario para
a emancipagao progressiva. A violéncia adquire outro sentido, pois ela
cicatriza as feridas que ela mesma fez. A violéncia do regime colonial e a
contravioléncia do colonizado se equilibram e se respondem mutuamente
com uma homogeneidade reciproca extraordindria (...) Terror contra-ter-
ror, violéncia, contra-violéncia (Fanon, 2001, p. 80).

Quanto a humanidade do colonizado, eles a encontram ao lado do
desespero e da morte —, ela apenas pode ser germinada com a semente
da morte. Se os europeus semearam o vento, o colonizado o reverte em
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tempestade. Para Sartre, fomos homens a custa dele; ele se faz homem a
nossa custa (Sartre, 1979, p. 23). Daf Fanon considerar os colonizados os
escravos dos tempos modernos. A independéncia significaria, antes de
tudo, uma reparagdo moral e o resgate da dignidade silenciada. A cons-
cientizagdo por uma causa em comum, da histéria coletiva e do destino
nacional, contra o analfabetismo e a miséria. A violéncia representa a pra-
xis absoluta. Somente ela impedira a morte da sociedade autéctone e a
petrificagio dos individuos. E a constatacio de que a liberdade somente
podera ser obtida por meios violentos, em franca luta armada, tal como
na Indochina, Indonésia e no norte da Africa. Parafraseando Fanon, ob-
serva Sartre: A Europa pds as patas em nossos continentes, urge golpe-d-
las até que ela se retire (Sartre, 1979, p. 7).

Como o préprio Sartre afirma, o sistema colonial ndo é um mecanismo
abstrato, mas possui um lado funcional consumado pela prépria realidade
perversa instalada nas col6nias. O sofrimento, a fome, a violéncia, respec-
tivamente sentidas e praticadas contra os colonos, ndo sao abstratos. Tudo
conflui para a dominagao cultural, politica e para o lucro da metrépole.

Sartre, ao analisar Fanon, atenta para o fato histérico das tradigoes
racistas francesas. No entanto, seu sentido ndo é mais especificado pela
antropometria de Hankins, H.L. Gordon e Leaky, pelo arianismo do Con-
de Henri de Boulainvilliers e Arthur de Gobineau ou pelo geneticismo
biol6gico, mas se manifesta de uma forma sutil e esmagadora na idéia
de um humanismo ambiguo, que defende a liberdade, fraternidade e
igualdade, a0 mesmo tempo em que se proliferam discursos racistas que
taxam negros como inferiores, ladrdes, homicidas e sujos.

Cabe, aqui, repensar ou rever as contribui¢des tedricas desses dois
autores a luz dos desdobramentos dos processos de independéncia (na
maioria, sangrentos) dos paises africanos, a partir do final dos anos 1950.-
os incéndios na capital francesa, com envolvimento de imigrantes argeli-
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nos que sobrevivem nas zonas degradadas de Paris; o aumento do con-
tingente de desempregados dos filhos europeus dos imigrantes africanos
e asiaticos que vieram das coldnias francesas e inglesas; assim como a
discussdo da grande diversidade ou até mesmo das rivalidades étnicas
existentes nas unidades africanas (Estados e Impérios), deflagradas apés o
processo de independéncia, embora ja existissem essas rivalidades antes
desses paises africanos serem partilhados pelas principais poténcias euro-
péias (Cra-Bretanha, Portugal, Franga e Alemanha).

Como ponto de partida, Sartre desmonta o sistema colonial francés na
Argélia, passo a passo. Inicialmente, vai de encontro aos neocolonialistas,
indiferentes a trés aspectos do problema argelino: o problema econémi-
co, social e psicolégico. O econdmico é latente na falta de alimentos para
nove milhdes de argelinos esfomeados; o social, no descaso com a satde
e a educacao dos argelinos; e, por fim, o aspecto psicolégico presente no
“complexo de inferioridade” perante os colonizadores. Sartre estava cons-
ciente de que o sistema colonial néo iria tardar a voltar-se contra a nagao
colonizadora. Também estava certo sobre as fraquezas e as contradigbes
do sistema republicano francés, quando este impediu o avango da cultura
francesa na Argélia, como no caso da alfabetizagdo dos argelinos, sob pena
de multa, ensinar a ler e escrever os escravos negros (Sartre, 1968, p. 33),
assim como por conservar o que denomina incultura e crengas feudais. Em
sua andlise, limita-se a defender um processo de libertagao revolucionario
e a apoiar movimentos revoluciondrios de libertagdo, sem perceber que
as fraquezas e as contradigdes das instituicdes republicanas européias po-
deriam expressar-se futuramente ndo apenas na nagao colonizadora, mas
nos governos africanos que obtiveram a independéncia. Nesse aspecto,
Hannah Arendt avangou um pouco mais, pois considerava o imperialismo
colonialista como um prendncio dos regimes totalitarios, das guerras civis
e dos massacres étnicos futuros. Para Arendt, certos aspectos fundamentais
dessa época assemelharam-se tanto aos fenémenos totalitdrios do século XX,
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que se poderia considerar este periodo como estégio preparatério para as
catdstrofes vindouras (Arendt, 1976, p. 15).

E importante frisar, que Sartre e Fanon foram dois intelectuais im-
portantes no processo de descolonizacdo - contribuicao referenciada
através de textos relacionados ao tema do colonialismo e também no
envolvimento manifestado no engajamento politico de ambas as partes.
Suas contribuigdes passam pelo estudo das inter-relagdes que se estabe-
lecem no plano do pensamento e as interconexdes que ocorrem através
de inGmeras razoes, entre elas a existéncia do colonialismo e suas inter-
conexdes. Outra importante contribuigdo desses autores foi mostrar que
o colonialismo deixou marcas nas metrépoles, e Sartre é tocado por essa
realidade ao criticar o Governo francés. Sua aproximacao radical com o
marxismo o leva a apoiar as lutas de libertagdo nacional. E, por dltimo,
indo & procura da alma negra, ele tenta dotar de humanidade aqueles
que foram destituidos desta condi¢do em razao do préprio colonialismo.

Sartre and the European racist humanism: a Sartrian reading
of Frantz Fanon

Abstract

Centered on Sartre’s book “Colonialismo e Neocolonialismo — Situagoes V”
and on the foreword written by philosopher Jean-Paul Sartre for Frantz Fanon’s
book, Les Dammés de la Terre, the present article intends to explore some Sartrian
considerations on both Fanon and the French colonialism in Algeria, building
upon the complexity of social relationships in colonized countries. As representa-
tives of anticolonial thought and critics of the alienation generated by colonialism,
Sartre and Fanon elaborated radical criticism on the strategies of violence, subor-
dination and dehumanization that affected the colonized African, urged by the
social reconstruction using violence, looking for a new man in his true humanity.

Keywords: Neocolonialism. Imperialism. Algeria. Violence
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