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A magia do feitico:
apropriacdes africanas no Brasil Colonii

Glicia CALDAS

RESUMO

O presente estudo visa examinar as concep¢oestel@danento da religiosidade
africana nas colbnias atlanticas portuguesas. @tmbgentral € a implicacdo da
transposicdo do discurso europeu solfeiti¢aria” para as praticas religiosas africanas.
Visitar ritos e simbolismos religiosos dos povodl@dspora africana é imprescindivel para
0 entendimento de “agregacdes”, “apropriacfes’eeriacdes” de representacdes culturais
dos grupos de africanos escravizados que foramsrhigrados para o Brasil.
Examinaremos as colbnias portuguesas africanasgi&ordos Bacongos, home pelo qual
a Antropologia e a Histdria tém identificado os @®vhabitantes das regides dos atuais
Congo e Angola. Alguns estudos importantes pereabdrem a relacdo entre a feiticaria e
as tensdes sociais. E necesséario compreendermigsificado da “feiticaria” para uma
grande parte da Africa, em comparacdo com a pdigpeocidental. O africano
escravizado buscou e utilizou diversas formas destémcias, tentando minimizar a
adversidade das relacdes escravas. As praticaqgia s8o inseridas em uma das formas
de resisténcia escrava contra o sistema escrawistap instrumento legitimador da
repressao e violéncia.

Palavras-chave Africa, magia, religiosidade, resisténcia escrava

Titulo em inglés: “The witchcraft magic”: African a ppropriations in Brazil Colony
ABSTRACT

The present study analyzes the conceptions of agn&eof the African religiosity
in the Portuguese Atlantic colonies. The centrajectb is the implication of the
transposition of the European speech about "witdticrfor the Africans religious
practices. To visit ceremonies and religious synshbawd of the African Diaspora peoples is
essential for the agreement of "aggregations”, r@mpations” and "new creations" of
cultural representations of the groups of enslaAedtans who had been transmigrated to
Brazil. We will examine the African Portuguese coés of the region of the Bacongos,
name that the Anthropology and History have idedito the peoples inhabitants of the

! Este artigo foi apresentado no Il Simpésio Inteiozal sobre Religides, Religiosidade e Culturasyfados/MS- Brasil, 2006.



Congo and Angola current regions. Some importantlies had perceived the good
relation between witchcraft and social tensionss lhecessary to understand the meaning
of "witchcraft" for a great part of Africa, in corapgson to the occidental perspective. The
enslaved African searched and used diverse resestiorms, trying to minimize the
enslaved relations adversity. The witchcraft prdiare inserted in one of the forms of
enslaved resistance against the slavish systeregadator instrument of the repression
and violence.

Index Terms: Africa, enslaved resistance, magic, religiosity.

Introducéo

Um negro angola forro Domingos Umbatam Salvador, no ano de 1646, foi
denunciado e preso pelo Santo Oficio por ajudars digaetas” a melhorar seus
relacionamentos com suas “donas”. As senhoras peawersas e imputavam as “pretas”
muitos castigos. Para proteger as escravas dad@rsaas senhoras, Domingos fazia com
gue se banhassem em uma bacia de 4gua que coolimmm esmagadas, um guizo e um
dente de jaguar, que deveria ter trazido do camtinafricano ou comprado de algum outro
africano recém chegado. Presumivelmente, o banpootegia das agruras do cativeiro, do
poder do feiticeiro brancd que poderia usar de suas forcas para trazer algfontdinio as
“pretas”. Os africanos escravizados utilizavamsrigoicones da religido de matriz africana
como forma de se proteger nas relagfes escravédasmeazes, como forma preventiva aos
ataques dos seus senhores.

Os africanos escravizados e forros no Brasil Calénuma sociedade senhorial,
elitizada, em uma escala hierarquizada, estavatmaga da piramide da hierarquia e os
senhores “brancos” no éapice. Impostos a degradfis@a, moral e psicolégica pelo
sistema escravista, sua dificil condicdo de sobéewia era de, algum modo, compensada
com praticas magicas; frequentemente, aqueles rgue especialistas em manipulagdes
com forcas sobrenaturais, eram chamados de “fiedg’e Detentores de saberes
“magicos”, a fama publica fazia-os requisitadosid@&m pelos senhores, o que geralmente
elevava seu status junto a sua propria comunidapessibilitava, através das praticas
magico-religiosas, a obtengdo de ganhos matenas,sé em dinheiro, mas também em
géneros. Para os senhores, era um grande incontene seus escravos identificados
como feiticeiros pela Inquisicdo, uma vez que estpgando presos, dificilmente

retornavam aos seus oficios. “Negros feiticeiroainhém se armaram com suas

2 Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Lisboa/PoriugANTT), Inquisicdo de Lisboa Cadernos do Promotor, n. 29, livro
228, p. 4-4v.



“bruxarias”, para se defenderem das agruras deetatj em tentativas variadas de aplacar
a ira senhorial, escaparem de castigos e mausitralessa forma, resistindo
cotidianamente a sua condig&o.

No Brasil, os africanos escravizados urdiram tadéesde magia para se livrarem
da ira de seus senhores. A resisténcia ao sistsgravesta no mundo colonial se
apresentou sob diversas formas, desde formas i&plie como fugas individuais e
coletivas, revoltas e formacgdo de quilombos — atéais sutis, vinculadas ao cotidiano e
vivenciadas no interior do préprio sistema, commubos, suicidios, abortos,
assassinatos e boicotes & producdo senhopial praticas de magia inseriram-se nessa
segunda categoria, sendo consideradas necessdoamagao social escravista colonial,
uma vez que eram, a0 mesmo tempo, alternativagtaedntra o sistemayriuitas vezes a
Unica possivel* , assim como instrumento legitimador da represséol@ncia.

Alguns estudos importantes perceberam bem a rekgie a feiticaria e tensbes
sociais. Entre eles, o trabalho de Evans-Pritchasobre as bruxarias utilizadas pelos
Azande, do sul do Sudédo e nordeste do Congo, pdblicem 1937. O autor mostrou o
papel da feiticaria como um mecanismo de escapenagdes e aos medos, encarnado na
figura do bruxo. Cerca de trinta anos depois des sstudos, esta analise foi objeto de
reflexdo acerca da feiticaria européia. As mazie&sdas por um século X1V dificil, com
pestes, fome, crise econdmica, desesperanca, [Easinheranca abracada pelo alvorecer
da Epoca Moderna e acrescida, ainda, de confltligiasos, fizeram aumentar cada vez
mais as pressdes sociais. Assim, as desgracas sgmdavem o0s individuos eram
encarnadas na figura da bruxa, responsabilizadanpdas destas intempéries. Segundo
Jean Delumeau (1996, p.376):

[...] na estrutura de uma sociedade que ainda peniaamplamente
no estagio magico, a bruxa era necessaria, pororm bode expiatério, sendo
alids verdade que certos individuos realmente pacamn desempenhar esse
papel nefasto de enfeiticador.

Para Marc Augé (1982, p.219), as bruxas tentaniversas angustias existenciais

das suas épocas e de suas culturas, desempenimagadiongdo social reconhecida:

Sublinha que as descri¢cbes de “bruxaria” africana ppde fazer “ao
vivo” (através das confissdes dos acusados, o rydigico ou os especialistas

 REIS, Jodo J.; SILVA, Eduardo (1989)egociacdo e conflito: a resisténcia negra no Briagscravista Sdo Paulo:
Companhia das Letras.

* MELLO E SOUZA, Laura de (1986 Diabo e a terra de Santa Cruz: feiticaria e religpsidade popular no Brasil Sdo
Paulo: Companhia das Letras, p. 205. No Brasil essa¢a no poder redentor e purificador da viorftsica encontrou
poderoso aliado na necessidade escravista do @ast@mplar. Escravos podiam ser legitimamente gachds também porque
eram feiticeiros. Enxerga-los como feiticeiros, paa vez, foi uma das manifestacdes da parandigataadas senhorial na
colénia.

5 EVANS-PRITCHARD, E. (1978aBruxaria, Oraculos e Magia entre os AzandeRio de Janeiro: Zahar.



locais da cura e da contra feiticaria) evocam deeina bastante notavel aquelas
que puderam recolher no seu tempo os inquisidores jizes; os temas do
desdobramento, a metamorfose e a ambiguidade deaceffeiticeiro/contra
feiticeiro, nomeadamente, apresentam sobre osadwisnentes, em uma e a
outra histéria, numerosas analogias.

E necessario compreendermos o significado da caaeeiticaria” para a Africa
Banto, responsavel pela grande maioria dos afr&@scravizados, transladados para o
Brasil, em comparacdo com a perspectiva ocidentatando-se um arcabouco da
religiosidade da populagdo negra no Brasil Coldateavés do universo danagia do
feitica”, utilizado para uma gama variavel de situacéesblpmas amorosos, dificuldades
financeiras, curas de doengas, minimizacao dasuttihides das relacdes entre senhores e
escravos. Outras, como wantra feiticq para contra atacar, como um “remedio”, para as
mazelas provocadas por feiticos, sejam do corpalmiespirito. Através das praticas
magico-religiosas o africano escravizado buscotilizau diversas formas de resisténcias,
tentando minimizar a adversidade das relacbesvescra

O presente estudo visa examinar as concepc¢Oesteledgnento da religiosidade
africana nas colbnias atlanticas portuguesas. @tmbgentral € a implicacdo da
transposicdo do discurso europeu fetitaria” para as praticas magico-religiosas de
matriz africana. Com os africanos escravizados mesadorias africanas, oriundos da
regido dos Bacongos, vinham as representacOesassiltie sua cosmogonia, maneiras de
lidar com as coisas do mundo real e do espiritBakongo € o nome pelo qual a
Antropologia e a Histéria tém identificado os powabitantes de regides dos atuais Congo
e Angola, constituintes do tronco linglistico Banflgumas dessas formas podem ser
identificadas nas representacdes culturais re@igda africanos de origem Banto e por
seus descendentes, pelas varias maneiras que osgBacreinterpretavam simbolos e

rituais estrangeiros, em termos basicos de suaraude origem.

Cosmogonia africana

1 Feitico e contra-feitico

A cosmogonia africana € harmonica, o universo éaoetudo que o desequilibra é
visto como sobrenatural, sortilégio magico, prodigdeiticaria. O sagrado permeia, de tal
modo, todos os setores da vida africana, que tonpassivel realizar uma distingcao formal
entre o sagrado e o secular, entre o espirituahaterial nas atividades do cotidiano. Uma



forca, um poder ou uma energia permeia tudo. Comdempel$§, o valor supremo &
vida, a forca, viver forte ou forca vitdEssa forca ndo € exclusivamente fisica ou corporal
e sim uma forca do ser total, sendo que sua edwesslui 0s progressos de ordem
material e o prestigio social. Felicidade é pogswiita forca, e infelicidade é estar privado
dela. Toda doenca, todo flagelo, todo fracassoda tdversidade sdo expressdes da
auséncia de forca. Os simbolos e rituais dotamnaucmlade de uma forca e protecéo
especiais frente a adversidade da vida diaria;obgetivo principal é preservar a “vida
boa™.

A pratica do mal era apenas um componente do quesgewntendido como um
pacote de forcas religiosas ocultas. Em muitasedade africanas, ndao havia nenhum
diferencial que distinguisse os bons rituais dagis malévolos. Os rituais e simbolismos
empregados eram 0S mesmos para 0 bem e o ma¢rangih estava na finalidade ao qual
se destinavafn As forcas poderiam ser usadas para uma varietkdeuacoes positivas,
adivinhacdes, curas, fertilidade, auxilio com ogyamlheitas, sempre visando restabelecer
a harmonia, seja no plano individualizado ou cetetPor outro lado, essas mesmas forgcas
poderiam ser usadas nas praticas de danos indisiduaoletivos. Para essas sociedades,
se um adivinho ou curandeiro tinha o poder de spiritos maus e expulsa-los com seus
poderes, entdo, certamente, estava habilitado taotamformas similares do mal, para os
proprios propositos nefastos dele. Esta circuladedentre o mégico, a divindade e a
reparacdo demonstra a extraordinaria natureza ambdp discurso religioso nas
sociedades africanas, estando presente a mesn@ngizmo catolicismo.

Na Africa Central, os entendimentos sobre malewidéreligiosa estavam ligados
a um infortunio temporério, especialmente causagla forca humana oculta, através do
binbmio ventura/desventura. Aqueles que usavamfeugss magicas para causar danos
a outros ou para beneficios proprios, ao invés dinanamento de sua comunidade, eram
considerados malévolos. Um dos aspectos de malealéra um crescimento social e/ou
econdémico desigual entre 0 magico e todos ou dedaisomunidade. Assim, dois dos

sistemas classicos da malevoléncia religiosa eramjusto sofrimento das vitimas e a

®TEMPELS,R.P.Pla philosophie bantoue Paris: Colléction Présence Africaine, 1949. Tamipéra o ocidente, existe essa mesma
concepgdo, nas camadas populares até o fim doosktXil Banto, palavra que significa “homens ou pgv@o sentido coletivo ou
plural, sem a escrita da letra “s”) , Bantu é gslar, definicbes aceitas para a grande maiorigedeliomas. O tronco linguistico
Bantu é composto por varios grupos étnicos onddiveasidade das linguas entre os povos muitos dodbulos raizes indicavam os
conceitos basicos da vida cotidiana. Um estudcs matalhado ver SLENES, Robert, Malungu, ngoma! vafrica coberta e
descoberta no BrasRRevista da USP S&o Paulo, n°12, pp.12-67, 1991-1992, p. 50.

" Ver CRAMER, Willy; VANSINA, Jan; FOXES, Renée (18)7 “Religious movements in central Africa: a thetizal study”.

In: Comparative studies in society and History(18), p. 458-475. “Vida Boa” para os banto eqresentada pela presenca da
harmonia e equilibrio, através de uma for¢a espirinagica (p. 468).

8 Cf. Evans-Pritchard, op. cit., p.462. O autor imaah feiticaria como um sistema cognitivo capagxdicar o inforttnio.



rapida, inexplicavel, prosperidade social e ecooénpor parte dos atormentadores
espirituais. Na perspectiva africana, escravidaexgloracdo econdmica dos europeus
preencheram esses critérios, mas o impacto desses € desconhecidas novas formas de
malevoléncia transformaram radicalmente o sigrificeeligioso na Africa e na diaspora.

Antes do contato com os europeus, os africanos wamalevoléncia religiosa
através de um prisma micropolitico que permitiaantidoto religioso familiar. Bondade e
maldade eram parte da mesma continuidade cosmalogic ambos poderiam ser
controlados com praticas e rituais religiosos famgk. Os europeus introduziram uma
nova forma de malevoléncia social e econdmica,méccio de escravos do Atlantico, que
transformou esse equilibrio cosmolégico. Guerragndas, migracdo forcada e outros
infortanios instigados pelo desejo europeu do thabascravo, tudo era entendido como
parte dos poderes dos “feiticeiros brancos”, osaus.

Segundo Swegtmuitas sociedades da costa central africana &&vedi que os
europeus levavam os africanos escravizados paraédns”, e aproveitar suas “partes”,
transformando-os em produtos que seriam retornasl@®mércio na Africa. Acreditavam
gue o Oleo comestivel era obtido da gordura doposoafricanos, os vinhos vermelhos
eram 0 sangue, 0S queijos europeus eram o0s cérdbresas vitimas. A pélvora era as
cinzas dos 0ssos dos africanos escravizados qoegu@mados pelos seus algozes. Este
entendimento era embasado na cosmogonia das steseda costa central africana, em
queKalungd®, era a travessia do mundo real para o muesjoritual; assim, transpor
a Kalunga, em navios negreiros, representava uma morte puemahas maos dos
“feiticeiros brancos” (os europeus), que se aliraesin dos corpos negros na terra dos
mortos, as Americas. Para os bacongos, a cor bsimbalizava a morte, os homens eram
pretos, os espiritos, brancos. Como resultado destaca, do trafico de africanos
escravizados e da associacdo do oceano com a MKaltmigfacil para os bacongos
identificar a terra dos brancos com a dos mortasn (&sse entendimento sobre a
malevoléncia e prosperidade dos europeus, demogaia profundamente o mercado
escravo impactou o discurso africano. Para eleguogpeus usavam de feiticaria, forcas
ocultas, para escravizar e comercializar 0s canpgsos para 0 proprio enriqguecimento.

Se 0 comércio escravo e a exploragdo econdmicenforianpulso transformador de

certas formas religiosas “malévolas” em “feiticana Africa, entdo, verdadeiramente, a

9 SWEET, James H. (2003Recreating Africa: culture, Kinship, and religion in African-Portugse World, 1441-1770.
London: The University of North Caroline Press, 200. 162.



escravidao pelos europeus deve ser entendida canaisamortal forma de feiticaria dos
“feiticeiros brancos”. Necessitando de um poderasmtra-ataque magico-religioso
africano, objetivando liberta-los da maldicdo, eptstura defensiva, por parte dos
africanos escravizados, direcionou-os para fremtedidcurso de feiticaria do mundo
ocidental. Por outro lado, os portugueses ja céavivcom um discurso sobre feiticaria,
antes de entrarem em contato com as sociedadesrasi O que eles fizeram foi transferir
para o contexto africano a histéria estabelecidmesteiticaria e feiticismo. Por falta de
uma literatura africana sobre a feiticaria, a mm@prtuguesa aderiu ao amplo contorno da
construcao européia da feiticaria. Era amplamenmtiendido que Deus usava feiticos, e 0
deménio, para punir pecadores e testar a fé huntanao da forca diabdlica para contra-
atacar a propria forca do diabo foi proibida pejeeja, porque isto, necessariamente,
significava invocar o demdnio. Apenas a prece é anfi Deus poderiam contra-atacar o
poder diabdlico de maneira segura e crista.

Antes do século XVII, os teblogos inquisitoriais rjpgueses comecaram a
comentar mais largamente sobre a origem da fadiclia visdo de fildsofos portugueses
sobre feiticaria, rituais, oracfes e simbolos usgura contra-atacar o mal, eram todos
evidéncias de pacto com o diabo. Mesmo os rituaésemnvolviam preces cristas e uso de
objetos sagrados eram suspeitos, porque eles, inaiardas vezes, eram utilizados pelas
pessoas “profanas” que eram contrarias a santidasigalavras ou aos objetos que eram
utilizados. Para os portugueses, essas pessoagatasconsideradas como ignorantes,
exoticas, primitivas. J& durante o século XVII,reeadimento portugués sobre feiticaria
foi fundindo-se com o surgimento do discurso desdasocial, uma classe literata, educada
e “civilizada”, tentando distanciar-se das massasujares, que eram declaradas como
mergulhadas no mundo vulgar da supersticdo e dan@glero, os juizes, os médicos e a
maioria da elite acreditavam na forca do demonioiptdada atraves dos “feiticeiros”.
Eles ndo acreditavam que a feiticaria fosse umaganeeal para a ordem e a razao crista.
A maioria dos feiticeiros portugueses atuavam $mwire ndo em grupos. O alarme que
contagiou outros paises europeus nao foi esteadRimrtugdf’. Acreditavam que, pelo uso
dos recursos de Deus — batismo, confissdo, comunbégdes, e exorcismo —,
feiticeiros individuais poderiam ser combatidossdsscrengas foram estendidas ao Brasil,

desde a época da colbnia, quando os feiticeir@stugueses encontravam praticas

% para os banto, Kalunga significava a travessimdodo dos vivos para o mundo dos mortos, o oceano €onhecido pela
mesma palavra, pois atravessa-lo significava cesgg no outro mundo, o dos espiritos. Ver SLENBScio, 1991-1992. Nas
paginas 53 e 54 o autor analisa a etimologia mbhalbgia da palavra Kalunga.

1 PAIVA, José Pedro (199 ruxaria e supersticdo num pais sem “caca as bruxas1600/1774. Lisboa. Noticias Editorial, p.104.



religiosas africanas. A diferenca entre o Brastoetugal era que os “feiticeiros” africanos
estavam presentes em grande nimero no Brasil, &apazes de usar sua forca espiritual
contra seus senhores, inclusive fisicamente, e ganda a fé catélica. Todas as praticas
religiosas africanas eram suspeitas de seremgitiggmnoniacos.

Sweet? nos alerta que, na maioria das sociedades da Adrcdral, a escraviddo
era compreendida como o resultado da maldadeasdigie Portugal, contraria aos mais
poderosos antidotos religiosos africanos, que eraoonhecidos e temidos pelos
portugueses. Na tentativa de extinguirem ou miranein as tormentas da escravidao, os
maus tratos, o rompimento de linhagens, a ma Aotri@ vestimenta, as doencas, a
separacdo de parentesco e outros, os africanaviegstios e libertos adaptaram praticas
magico-religiosas para contra-atacar o que elesd#avam ser “feiticeiros brancos”,
causadores de sortilégios magicos, do infortunio.

Outras formas mais poderosas eram dirigidas diesteanao senhor ou a sua
familia. Lembrando que, na concepcéo africanapyospeus eram “feiticeiros brancos”, os
mais poderosos antidotos religiosos africanos pdéten mutilar ou matar os brancos e as
suas familias. Os senhores eram conscientes dangiaglos africanos escravizatfobldo
s6 os africanos escravizados utilizavam os feitippsno formas de resisténcias
individuais; os forros, também, usaram suas foreéigiosas para expressarem magoas
contra os brancos. A recusa de alguns brancos eeditac nas formas africanas de
feiticaria variava em fungéo de diversos fatorescpalmente a confusédo entre veneno e
feitico, pela crenca popular. Muitos ingredientesgados nas misturas da “feiticaria” pelos
africanos escravizados éwrros, eram peconha, veneno, misturas de rairness.€0s ritos
e simbolismos religiosos africanos eram consideyatlEmoniacos. Os envenenamentos
eram incluidos dentro das préaticas da magia, semuinas, um outro lado dos feiticos
africanos, pela transposicdo do discurso europétedearia” para as “praticas magicas
africanas”. Pelas mesmas razdes de dominacéo éocoras bem parecidas, um “criado”,
na Europa, que pretendesse se vingar de seu sesénadlo veneno, seriam atribuidos a
esse ingrediente poderes magicos malévolos.

Na compreensdo africana, venenos portugueses erdystascias comuns

carregadas de simbolismos sagrados, ou seja, @ogsta “forca magica”, para agir

2 Sweet, 2003, op. cit., p.163.

3 Outros exemplos sobre “feiticos” usados por africaescravizados contra seus senhores, em formas “forandas” ou
“mais poderosas”, utilizados, na maioria das veees)o forma de prevencao, ver Sweet, 2003, op.capitulo 8, Witchraft,
ritual, and resistance in the African-Portuguesagiora”.



contra outras formas de feiticaria ou malevolénSiegundo Swebt as tentativas dos
africanos escravizados de exterminarem com ossU®res, através de venenos, eram,
provavelmente, melhor entendidas, como tentatieasrdadicar os “feiticeiros brancos”.
As respostas africanas aos feiticos dos senhaases @mcontra-feiticomais poderoso. Os
mesmos ingredientes usados nas férmulas para daemcas eram, também, utilizados
para provocar males, sempre carregados de rit@®reed sagrados. Quase sempre, 0
resultado era atribuido a uma deidade e nunca asuivgtancia natural, legitimando o
“poder” e a “for¢ca” no sagrado. O veneno transfatonam feitico era uma das formas de
controle africano, no discurso entre sagrado eapmfem Portugal e no Brasil,
potencializando a “magia africana”, além de ser damimportantes formas desisténcia
africanana diaspora. Todo ato de feitico, entre os prém@fosanos escravizados, usando
forcas sagradas africanas, era sempre mais dom@wague individual, era, também, um
ataque contra um “bem” material, atingindo o estadonémico e social de seu senhor,
tornando-se um ato de resisténcia individual coatcdlominacao escravista. No Brasil, a
utilizacdo dos ritos e simbolismos sagrados afdsgersistiu através do entendimento de
sua transformacdo em feiticaria; com um numéreado de africanos escravizados, foi
comum o temor dos seus donos pela destruicao depsopriedades humanas, através do

uso de praéticas religiosas, mais complexas e maifgddas aqui do que na Africa.

2 O equilibrio harmbnico e o papel do adivinho

Entre os varios papéis dos agentes religiososaafik estava a figura do adivinho,
de real importancia para o equilibrio harménico cdamunidade africana, e soube ser
devidamente apropriado pelos senhores de escravd¢éowo Mundo. Realizavam uma
variedade de atividades ritualisticas para invocsr espiritos ancestrais, fazendo a
intercomunicacao entre o mundo dos vivos e dos-akmlos. Medianeiro entre os dois
espacgos, sagrado e profano, poderia ele predizamemimentos passados e futuros,
descobrir culpados por ilicitos, causas de doerfgits;os, e atuar na pacificacdo das
sociedades africanas, referente ao seu equiliiré@raonia interna.

Na intercomunicacao entre os dois mundos, a redeldeveria ser legitimada pela
sociedade, ou seja, o adivinho fazia as revelagdas, a interpretacédo dela era deixada
para a visdo da comunidade; a atuacdo do adivindovista, geralmente, como “um
servico social’”, como ponto principal para uma edade equilibrada e pacifica. Com a

transformacdo interna na Africa, a ruptura sociadvpcada pelo sistema escravista

4 Sweet, 2003, op. cit., p.169.



reelaborou as fungbes do adivinho, para melhoptadéao da “nova identidade” escrava,
buscando explicagbes no mundo espiritual para vwdé@ Nas comunidades escravas
nascidas na diaspora, os africanos utilizavam a@gnads, na tentativa de “criar” os
mesmos modelos de equilibrio comunitario que ocdaa@m em sua terra de origem.

Reconhecendo a larga aceitacdo da adivinhacdo araantddades escravas, 0S
senhores usavam os africanos escravizados, esgtasiala adivinhacdo, para adivinhar
guem havia cometido algum ilicito contra eles, gejabo, uso da feiticaria ou fuga.
Porque os rituais de adivinhagdo ressoavam comiarian@las tradicdes culturais dos
escravos, as adivinhacbes eram quase sempre aceites validas, mesmo quando os
indicados do mal eram os préprios africanos. Igfforcou os mecanismos religioso-
judicial da instituicdo escravista, auxiliando omlser a determinar a culpabilidade dos
“rebeldes”, contra a escraviddo. Mas era, tambénag indicacdo da classe senhorial de
apropriacdo deuma instituicdo africana de controle social

A adivinhacdo “adaptou-se” as novas mudancas rHagdes sociais, na coldnia
portuguesa na América, “construindo” um arcabougoeeos interesses dos senhores e da
aceitacdo pela comunidade africana. Na Bahia, €8, Undré Gomes de Meditfeshavia
perdido 15 escravos vitimas deiticaria”; a acusacgao recai sobre um negro forro Simao
Congo, ex-escravo de André. Em busca de indicias sprvissem para comprovar a
acusacao, a Unica prova foi a descoberta de algpar@das com ervas, unhas, dentes e
pélos de varios animais, na casa do “suspeito”.ofwipel saber quais eram as
especificidades dos ingredientes encontrados @apdibela. O Sr. André chamou uma
adivinha, escrava negra, Gracia Conga, de outemdtz para desvendar o “mistério”. Na
propriedade do senhor, a adivinha preparou ceittgsg, na presenca de todos. Ela ateou
fogo em alguns gravetos, sobre eles um grandegooteagua para ferver, com algumas
pedras dentro. Todos deveriam retirar uma das peltraote fervendo, somente o culpado
sairia queimado. Os presentes fizeram uma rodaodia do pote fervendo, Gracia dancou
em torno dele, no sentido anti-horéario, a dancaadidgnhos — tlancar avurg, cantando e
dizendo palavras, provavelmente, em seu idiomargera. Cada um, por sua vez, foi
colocando uma das maos dentro do pote com aguenfdoy e retirando uma das pedras.
Nos escravos, forros e brancos, apenas pequeeassqueimaduras aconteceram. O forro

! Sweet, 2004, op. cit. p. 141. Outro exemplo devaimcao de instituicdo africana pelos portugueéesmecanismo de
mocang citado por Roquinaldo Ferreiralransforming Atlantic slaving: trade, warfare argtitoriae control in Angola, 1650-
1800”. PHD dissertion, Ucla, 2003. Este mecanismo dtaado por africanos livres nas sociedades aut@g@fricanas na regido de
Angola, atual. Quando eram presos injustamentendid@s como escravos, interpdem um pedido a aateidocal, alegando suas
razdes e solicitando sua intervencéo. E incorpopattts Governadores Gerais de Angola, no séculd.XVI

'8 Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Lishoa/Portugiaquisicéo de Lisboa processo n° 8464.



Siméo Congo, ao retirar sua mao e braco, estavavéoas queimaduras graves. O ritual
de adivinhacao realizado pela escrava Gracia Coogfirmou a suspeita ja existente, de
que 0 ex-escravo seria o culpddEle se defendeu, alegando que na panela endantra
eram “preparados” medicinais contra mordida dea.ohlegou, também, que a acusacao
dos escravos, dirigida a ele, era por ciime, patalicdo de ser livre. A liberdade foi-lhe
concebida pela filha de André Gomes de Medinaatata-se um lavrador de madeira. A
adivinhacdo, simplesmente, confirmou a culpa demqyé era considerado culpado,
atuando como um mecanismo religioso-judicial. Qultado foi satisfatorio para ambos os
lados envolvidos. O culpado era alguém de foraotiaunidade escrava, reestabelecendo o
equilibrio, e reforcando o ritual como uma solumravel para todos. A liberdade e a
ascensado do negro forro Siméo eram vistos comdtades de algumas manipulacdes de
forcas sobrenaturais, até “feiticarias”. Para temsimento africano de malevoléncia
religiosa, aqueles que usavam “forcas magicas” peeficio proprio, ao invés do
melhoramento de sua comunidade, eram consideradi&votos. A ascensdo rapida, de
um escravo para um liberto economicamente auteisofe ndo era explicavel por forcas
naturais, humanas e, sim, através de manipulagbfesghs espirituais malévolas.

A apropriacdo, pelos portugueses, da instituigd@adivinhagao africana pode ser
compreendida como uma importante concessao de jiatgaal, implicando a diminuicéo
das formas das estruturas judiciais dos senhom®doSa instituicdo juridico-legal da
colénia um tanto quanto precaria, principalmenteageas rurais, uma parte consideravel
de senhores buscou legitimar esta “forca” religipsticial, que na Africa central era
denominada dprovacéo de jaji Este mecanismo fez sua travessia pelo Atlanncama
forma aproximada a sua estrutura original, adaptaedas novas condi¢cdes do sistema
escravista. Os africanos escravizados atribuiamutao® africanos a culpa; nessas
cerimbnias de julgamento, os rituais poderiam $&py, simplesmente, como formas de
justica africana, isentando os senhores de qualgpoede perseguicao aos seus “bens”.

Um outro ponto a ser observado nesse mecanism@rmrajguns raros casos, 0S

brancos aceitarem as culpas dos ilicitos de seywips parentes e amigos. Antonio da

" CAVAZZI, Padre Giovanni Antonio (1965Pescricdo Historica dos trés reinos do Congo, Mataba e Angola Lisboa:
Noticias, p. 109. Os rituais praticados pela africascravizada era largamente utilizados na A@ieatral, com alteracdes entre
o continente africano e o reproduzido no Brasibu®or descreve quando um feiticeiro coloca um pota dgua para ferver,
dentro uma pedra. Os acusados deverdo retirar ra geth suas maos, aquele que ndo sair com queiatadara aclamado
inocente, dando-se o caso por encerrado. Quem aienagse seria julgado culpado. O ritual é realizadopresenca da
comunidade, mas para sua legitimacéo deve seremud pelos oraculos, o que ndo acontecia no BEasiitem outros relatos
com rituais iguais na Africa, conhecido com@rovagdo de jajiSobre os ritos dos adivinhos ver Evans-Pritchapd,ci.,
Bruxaria, Oraculos e Magia entre os Azande, 19Y8ép. V,0s adivinhosp.107-132.



Guiné® escravo na Bahia, procurado para adivinhar queviatroubado dinheiro e uma
cruz de prata do seu senhor, utilizou uma bacia @gma para as praticas da adivinhacéo.
Néao fica esclarecida nos documentos, a real orgeicana de Antonio. Presumindo que
seja da Africa central, a crenca de que a linhsdliaentre os dois mundos, o material e o
dos espiritos, era a de um espelho d’agua, um iesiptec“magico-religioso” poderia fazer
contatos com 0s mortos, os antepassados, e obimmtagbes, respostas para as
dificuldades de vida real. Antonio, olhando a aguraferindo oracgdes, presumivelmente,
em algum idioma africano, obteve a resposta espemdoubo fora efetuado pelo filho
mais novo do seu “dono”, revelando, também, onterasscondido, dentro de uma caixa,
em baixo de uma das camas da casa. Achada a dantay estavam o dinheiro e a cruz,
no lugar indicado. O resultado foi aceito pelo s&nhor, mas, infelizmente, os
documentos silenciaram sobre quais foram as asitulde punicdo pelo roubo. Porém,
podemos atrever-nos a supor que o senhor ndo ier&yue o responsavel fosse um de
seus filhos. A forca da estrutura tornou-se corapdente confusa, transformando a
adivinhagédo em outra forma desisténcia escrava

Vérias vezes 0s senhores procuravam os adivinhedakicanos para
desempenharem suas atividades para eles. Os afiemam capazes de transformar a
forca religiosa em resistén@asua escravizacao, conseguindo prestigio, naonsejuato
a sua comunidade, mas também entre outras pesseascrpditavam em suas préticas
magico-religiosas. Consultar adivinhos africanosuima “aceitacdo” da cosmologia da

Africa, resultando em uma das rachaduras, no sistedonial portugués.
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NILCE:

As partes em vermelho da bibliografia eu altereaderdo com as notas de rodapé, havia
discordancias em datas, como em PAIVA, em titubwlos, como em REIS ou na grafia
do nome dos autores, como em MELLO. Padronizei ambaeferéncias (rodapé e aqui)
mas de repente posso ter padronizado usando a iiocoraeta, por isso deixei grifado...

13 obras nao foram citadas, se queremos padraia@mdevem ser retiradas desta lista. Se
nao quiser retirar todas tirar a0 menos 6 parafiquemos com o nimero maximo de 20
referéncias.
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